





الحدائق الناضره 1 احكام العتره الطاهره 


كاتنت: 


يوسف بحرانى 


نشرت فى الطباعة: 


مجهول ( بى جاء بى نا ) 


رقمى الناشر؛ 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس را 00 
الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره المجلد ١‏ م ا ا 
اشاره ف انمع معدية تطعده دب جد عفعث تف عدة نخد خ ةاعد عن انشعو افد فاع ت عفدت دن وداندث عق عفد تشع اندمةفقخ عد قد عطا ف ملع ةع عطودقمة اططاعدمة عدخ عد خط ان مذ ادع ١7‏ 
اشاره م مض 2ض تشهمش هش مش شت يشش اش م ست ا م اتات د اا ادا اند عا 
كتاب الحج لاد هم د ع جع د عه 2ك عدر عاط جع لم ري داج ارك اح عم د جز جاع ري رمه حا اع ع عاط جا ا رت داك ل رط د رجي ل حيط لا ياك ريت حي جر ا ري دك ل ري يجي ل رط لكا رع عط حر عت عر عيبر/13 
اشاره كو دوع حو د هاداد ع عو ده جاده وحن د جا داو حكن د ايت ل ومن وعاد 2 جاخ علوت لوح نزت وماج و جوت بجاو حجن و ودوك ع3 دعات ولع حزن ديات جك عاق د جوج اح صن وجاد ده دع جرت د عاد ولواح نان اباد لم232 11/7 
الباب الأول فى المقدمات ا ا ا ا ا ا ماك ا ا ا 1/0152 
المقدمه الأولى [الأخبار الوارده فى الحج] ع ل ا ص ع كي ا ل كب ع اه ل قد دع تك اد ل ل ل عو طم ا ل دق 6 قد م ل 1/0 

اشاره 22 5 عاد 2 لزه 15 اد انا جا د 2212122 د 25 2322212 3322353222233 ا اك 2 2د د 3 د 10 

الفصل الأول [أخبار متفرقه فى الحج] امام ا ل ا ا ا ف ا ا ا ا عع د 1 

الفصل الثانى فى جمله من الأخبار الداله على فضل الحج و ما فيه من الثواب: اا 00 

الفصل الثالث فى ما يدل على فرض الحج و العمره و عقاب تاركهما: ا م ام يا يي مسي تاه وميا اب لس واد وبا دي 01 

المقدمه الثانيه فى السفر و آدابه و ما يستحب فيه د ا سا ا لاا ع ادم ايا دا ا سا د كسا ا أ اا وك ل اجا حال أ اا ا أ اك اا 11012 

اشاره وماد عدت عب داه امات ةك امات جا داك واكاك لكات لاما تر ب داك ظحال ناك والدات ك امات 6 داح ادك مقالد ات اماك عا اداع 3 ادف موا ع2 اكه داع علد ع اماه جاه ف كاف ات د كاد عام لهك ل ات 2 510 

فصل أما ينبغى السفر له من الغايات] او ا 61 

فصل فى ما يستحب لاختيار السفر من أيام الأسبوع مص ص ص 5 151 ا ؟ 

اشاره عدا مج دده ادك 5د نع ل د دجت دع كعك دعنك دا جد د ادك د واد 2 دان د دع كد عاك كك ظ ع2 وت داع اداداك 5د 5ع داك نه داع ناد د 22 25 دا ادك كد ا ا د 2 2 6 1 

السيت ف ل 

يوم الثلاثاء 0 

يوم الخميس - ااا ا اا ااا ا اا ا اااااا اااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااا ااااس 31 

فصل |الأيام المنحوسه من الشهر للسفر] ل ل ا ل ل ا ا ا د إن 

فصل أكراهه السفر و القمر فى العقرب] جه 44 ا كا ا ااا 000 دين 

فصل [استحباب الوصيه عند السفر] ا 0 0 


فصل |استحباب توديع العيال عند السفر] ل ا و له ا ا لط ادا ل ا أي ا ان ا أل اك اا ا ا ااا ا 6 


فصل [استحباب الصدقه عند السفر] ” 
فصل [استحباب اتخاذ العصا فى السفر] 0 


فصل |التحنك عند السفر] م 0 





فصل |الدعاء عند السفر] - ا ا ا 0 








فائده [هل يتوقف حج الولد المندوب على إذن الأبوين؟] ودع عام ةو ا ا ات ات ل ا ات عا لم يات عا عله م باط لت ملو داك ا 9111 
الثالثه [الولى فى حج الصبى] لد 5 سد لذ لد د لد د مد دان الود 3 نر ات ا قن ا بت ف شت ا ا لق ا لق 10 1 
الرابعه [هل تجب على الولى النفقه الزائده فى حج الصبى؟] اا ا 0 

الثانى [الحريه] اتدل كد تدده دو ددحو كدوج لا تون جاه ة 7مروطاض كيو ندند 23326 :25 امنوة دل اند كاك ذا للة 
اشاره وعدم كت وداه جاد مه مامه عادر عو مات ك عا جره جاتن د هات قاد نات كظح داكن جاجد عات ع و كات 2 كاه جرع نت جد عاعات عا تت 2 ع ع رت حك واع د عت تك كات سا رات د وات نمه حت د كان نر تت ما 2 إن 
(الاولى) [لو أدرك العبد المشعر معتقا أجزأه عن حجه الإسلام] شإ 
الثانيه |إذن السيد لعبده فى الحج و رجوعه عن إذنه] ارد انقو ةده قمعو ذخ ترد ةده كمع ند تس ةد كو ام د حادم 3 مو ةم مخ دم عد عد ددرن 1 كز 
(الثالثه) [إذا جنى العبد فى إحرامه فالفداء عليه أو على السيد؟] م اا اا ا ا ا ا 110 
(الرابعه) [الحكم عند إفساد العبد حجه المأذون فيه] فعا ا ا ا ا ا ا م فت 121 
(الخامسه) أبيع العبد فى إحرامه] تعوق :تيلظ ةدو شك ملظي ودوك 0ج توا فين تاديف وج وولف و مكو راو داوف و دادج 3 و 0395 111/00 
(السادسه) آلا فرق بين أنواع العبد] ا جا ب لاا ا ا ام شك الو لا اك ا د وى امش خا ل ا ا 1 

(الثالث) [الاستطاعه] ام ا ا اااي 11100 141515151 1 1 1 1[ 1 00 
اشاره سردت خ طا عع دجت د د عه عم ماده عه عت 5 22ج عرد كه كدح ع مك ع ل ا ا ا ا 6 ا و لك ل رك تع ع 1/112 
أمسائل] ا اي اا ص اا ما سك ا وأو اك ياوا جا ا وأا ع يا وااو ارايت ا له وا ا 1 
اشاره عدوا عي بحي له جد واد د كد حي ا اداه ل حي در مه حال اد دا حي عه مرحي عع حل ادا خرن بذ ع كل عد رع حا أعاد اع عر ل اجا لجرك حال 4 عاد از حر بج كر جع حول اي ا ا د جد 171 
الأولى [هل تعتبر نفقه العود فى الوحيد الذى لا أهل له؟] ص الشصصصصس اط اا ١1‏ 
الثانيه أهل يكفى فى الاستطاعه حصولها حيثما اتفق؟] ا 000 
الثالثه أهل يجب الحج إذا زادت قيمه الزاد و الراحله عن ثمن المثل؟] 000 
الرابعه أهل يجب الحج على الواجد للمال و هو مدين؟] ااا ا ل ا 0 
الخامسه أما يستثنى من مال الاستطاعه] 10ل 
السادسه [هل يجب حمل الزاد من البلد إذا لم يوجد فى كل منزل؟] اا 000000000000200 
السابعه [يشترط فى الراحله أن تكون مناسبه لحاله] ل ا 011/7 
الثامنه [تحقق الاستطاعه بالبذل] 226 351 1 02 25 207 250 2 7 ل لط 1 
اشاره حاد قادات كدت د سهدت د وما عو دن دعسن د دك د سوه د ون مدت د وا كمه داك دوواد ده و وام هود د لك ماك كات وهامو دح سماد ا مس وت ممست دك ف ات 535 3 
[تنبيهات] ا 0 


الأول أهل يفرق بين بذل العين و بذل الثمن فى تحقق الاستطاعه؟] ا اا ا ا ان 
الثانى أهل يفرق بين البذل و التمليك فى وجوب القبول؟] كد قد د لدة نن مترند تلد لقاقة تن تت كنتت ان 33123 سنن لطت ان تدط ن0 3 1ت 5 0102 11 
الثالث آلا يشترط فى الوجوب بالبذل عدم الدين أو ملك ما يوفيه به] 0000 0 000 
الرابع أهل يجب على المبذول له إعاده الحج بعد اليسار؟] الوه ملك ند اكد الوا جلاكه ا نابوذ ع ك3 141205 عاد ب ذه ا نكاما عل أ الاق اتاد ب 111 
التاسعه [هل يتقدم الحج على النكاح عند الشوق و الدوران بينهما؟] ماص م و ا ا ل تمي ل لكوي ل لص دوو كي ع 1/1 
العاشره ألو آجر شخص نفسه بما تحصل به الاستطاعه وجب عليه الحج؟] 0 
الحاديه عشره [هل يجب على الرجل أن يحج من مال ابنه إذا لم يكن ذا مال؟] د خم نكت انمد د وخ دوعق مك ع كم د عد م2 ود 2 1 101 
الثانيه عشره [عدم سقوط حج الإسلام بالحج النيابى] - مم اماما امام ااا ا ا وين 
المسأله الثالثه عشره [الحج بالمال الحرام] لاا ا شا تا ل ا هاا 

الرابع [وجدان مؤنه من تجب عليه نفقته و الرجوع إلى كفايه] لقع ساقي بن لضع ودوك انمه تالف ونير تم وفك جد و7 جديلف 180725 

الخامس إإمكان السفر] ل ا اا ا اا وي را ار ا ا ا جار ب وااو ا د جا د 0210 ١‏ 
اشاره م تن يي ع ا اح رد حا ري ابي تح لت اي قدي ابل ل وي صاب تومي ابه د م ابي لامب ام الك عي اط ب 3 ١‏ 
[المقام] الأول أهل تجب الاستنابه عند الاستطاعه و عروض المانع؟] ل فخ ١8‏ 
اشاره ل يو كد لاف بع املو ريه اا مح لا بد لف سطس نودم اك سود والواسسك و وا ماروا وام يد لاي اه وي أرو وفمد كد ا 2 110/12 
افوائد] او د و3 و ويد سودي 22 و وين اتقاعه يمد عومد يه لوديا د اندي اود وه بم فق وين وام ب لقا ويد لوه عو يو لق واي كم 
اشاره باطح ع نا اك اك عو مجن وات و مدو اع لحم واو ناد بدو انه رعو اه زاد ع عرو مده نواه دعوو له ونا نا موده وديا مود 22 121 
الأولى [إذا تقدمت الاستطاعه على العذر وجبت الاستنابه] لاك اال ا اا قا ا لهام اا شو اد ااا ادل الج تع عا ا ا ا مرا 
الثانيه [هل تجب الاستنابه ثانيا بعد حصول اليأس؟] ل 6 ص ص ل ا ا 
الثالثه أهل يجب الحج بعد الاستنابه و زوال العذر؟] ا ل 0 
الرابعه أهل يجب الحج بعد الاستنابه و زوال العذر؟] م با ادا ماح اع 
الخامسه [هل تجب الاستنابه فى غير حج الإسلام؟] لمم نات ولت ا فده شا ا وا ك1 عق قدا امج قو لا بطسا قر وا ل د ا قن قف اط دو قف فد 3ق رع 1 
السادسه [هل يعم وجوب الاستنابه المانع الخلقى؟] اا اا ا ا 10 1 00 
السابعه أهل يجزئ الحج من المعذور عن حج الإسلام؟] ا ا ات ا و ع م1 
المقام الثانى [عدم وجوب الحج عند عدم أمن الطريق] ا ا ا ا ا 


الأول أهل يجب بذل المال لدفع العدو فى طريق الحج؟] وا ا ا ا لادان لاوا ا عات لاطا د ا 11/172 
الثانى-طريق البحر كطريق البر ا احا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ا ااا ا ااا اس 319 
الثالث أما يشترط فى حج المرأه] 1 0 ااا 00 
المقام الثالث |اعتبار سعه الوقت فى وجوب الحج] ل شي ئ ئ ات ا اتا وه مايا لو ع ا ا 1 
تنبيه هل الاختتان شرط فى صحه الحج؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا 000 زول 
نح نح ان نان نح نان ان ان ان نان ان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ا ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ا ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ا ان ان ان ان ال ان ال ا الال اا ل الالال 2222 222 314377 
اشاره لا ف 1 با حك ع كنب مساج لام ل مارلا كال قوارك مراص كا حك دارط حاترن لسراو كلجر مرا كعات ولع ا لت لكات لحا قلت عرام لاا كرا توت سلا نامك لطت لا ع ا 1/1011 
[المسأله] الاولى أمن مات بعد الإحرام و دخول الحرم] م ل ا لك ا ع ع 11152 
[المسأله] الثانيه أمن استقر الحج فى ذمته و لم يحج] للك ا كا ةا ا 111/1 
اشاره لل لل اك اي اق اا اق صل كشي قل ا اك ات كي ا اك ا ل وى قلع ما ا ات لد ل لعا ها ا عاط د لك ع يات اد ب عا ات ع ع ات لا 101/2 
الأول-ما به يتحقق الاستقرار اا لا قاب لمع داف لخدا ونم 111/36 
الثانى أهل يسقط قضاء الحج بالموت قبل الاستقرار؟] ا ا ا حا اح ا و لا و اا ا اح ا حك 101 
المسأله الثالثه [هل تجب إعاده الحج على المرتد إذا تاب و المخالف إذا استبصر؟] لمم ا ااا اش 01 
اشاره مقط تع سمه 55ت عه دق كناد ده مت ف شحة عد حت سردت ع د دع كرتن حر كو عد ع د و ع و ف لمر ند ف عع فرت عر عد ع ع وه بعرت ع نه كك عه رع ند ع عق نو ع 113517 
[تنبيهات] ا اا اااي ااا اااي ااا ااا ااا اا 1[ 0 
اشاره اا ا ان ا ناا نا ناا نا اا ا ااا اا اا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 38 39 
الأول أهل يعتبر فى عدم إعاده المخالف عدم الإخلال بالركن؟] ا ار 
الثانى أهل يفرق فى حكم المخالف بين من حكم بكفره و غيره؟] ع د ا احلا ل 3 وا د وال تكد ا اي او 11111 
الثالث [الأخبار الداله على بطلان أعمال المخالفين] لو م33 قنك تدك 1 27 جاده يب 3ه 1 كوي اق 3ك ب ارو 2 7د 1 31171 
الرابع أهل يجزئ حج المحق بحج غيره؟] دع عد جنال كاده حم ع اكد ع جا كاده عرو ع اق كرما لد كات كر 01 ادك را كد ماني رك ل ات بوي ا كادي عن ا دك 3 10 7 
المسأله الرابعه [اختلاف الأخبار فى أفضليه المشى على الركوب] ا ا ا ات ل ا ل اه عام ع لاع 1 
المسأله الخامسه [من أين يستأجر للحج عن الميت؟] ا 1ن 
اشاره ا ل ل ا ل ست كك ع سام ع باه حك اوسا د د 1:08 7 
أفوائد] معد ا و لا ا ا ا 0 ا ا ا ل ا 2 2225 15ل 2 2 2 0 26 1 اك لتقا 5 
اشاره مرق دوك ا ح ده د مدر دان دمو دن لمات فدات د جه مجه دجت ل معد داح حو وده عدون ود داج كسما حت كمد د د لوم ددح لس سه دح وم حت لوك د د ع ]1 1 
الأولى [كيفيه إخراج الحج عند ضيق التركه عن الدين و الحج؟] و 111 


الثانيه [المراد ببلد الميت] دان عاك ناما اناا لاما ا ا ا ع ا ا ا ا ااا 


الثالثه [هل الخلاف فى هذه المسأله على قولين أم ثلاثه؟] اا ا اه ا 1701 
الرابعه أما يخرج من الأصل من أجره الحج الموصى به] اكد ان ل لط ا ف 5 تت ا نف لتاقن ل 51 001 11 
المقصد الثانى فى حج النذر و شبهه و شرائطه ا احاح اح اا ااا ااا ااا ااا اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا اس 3391 
اشاره لعل ااا اا ات بان ل اا ا ان أ الك أ ااا ا أ اال أن اسل اا ا 190101 
[المسأله] الأولى [شروط انعقاد النذر و شبهه] د0 ااا 1 
اشاره اكش تشم تت ا متك ممصا امم ب اتن ع تاجاح تو تان عا ام لا قا ا 1/7 
أفوائد] لع ل م ما قا م و مر قا ات دق لصم وم وم لوج ات وق مادق مم لصحم ترم عتممو م الم ا ف لتم وق ع اص ا ف ا ع 0 ل 
اشاره ا اا ا ناا نا ناا ناا اا ااا اا اا اا اا اا 303632 
الأولى [المراد من قولهم لا يمين لولد مع والده] اام ا ا ااا دلت لا اا 1610 
الثانيه اا اا ا اانا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 36361 
الثالثه ع ا اا ا ا ا ات اا ا د ع واد ات ا ا د ا ا دك ا 7016161 
المسأله الثانيه [هل يجب قضاء الحج المنذور إذا فات بعد استقراره؟] اعري ا ا ااا اا اا اك ابل لدعي 8 
المسأله الثالثه آهل يتداخل حج الإسلام و حج النذر عند إطلاقه؟] لمم اام توت سرعلل مغ سطع دف عش خط ف عمج زا 
اشاره مسد مه مق ب ع راك بابك دك وه عساو بات ع باد واج كه معان باك د باد نخد وو اياكح ود او كه وو وناو باك ومو ديك وو عد وك ودود دده وو عد دك /81؟ 
[الموضع] الأول-ان يطلق النذر ا اا 0101 اا 0 
الموضع الثانى-ان ينذر حج الإسلام ا م قا م ولط اعد قا ولو 101200 
الموضع الثالث-ان ينذر حجا غير حج الإسلام با اا ا ون 
المسأله الرابعه [نذر الحج ماشيا و مبدأ المشى و منتهاه] ل م علا 
اشاره ا ا ا ا ا ااا ااا ا لل 
افوائد] بجا طم أي عو 1 5 وه ريه واد واه دم وريه واج ج01 ارده اع اوقا دووف داع واف امو وق دوع وتو كر ع 0 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ا لل 
الاولى-لو اتفق له فى طريقه الاحتياج إلى السفينه 0103 #0 * 0000707 اك 
الثانيه ألو ركب ناذر الحج ماشيا طريقه] دوك حيدم صدوة ةلودو انو تح ف ابا فون ساق م اك د26 قاد د اق ل خضت لطا لاا 
الثالثه ألو ركب ناذر الحج ماشيا بعض الطريق و مشى بعضه] سعد ص م ل م ا ا ل لط اح لوا و 112 
الرابعه ألو عجز ناذر الحج ماشيا عن المشى] لع وك ا ا ا ا ب كت اا ا اك ا 81/601 


خلو ذمته عن حج واجب عليه 


وهل العداله شرط فى صحه النيابه أم لا؟ 


الأول [هل تجوز النيابه عن غير المؤمن؟] 


لثانى أمن عليه حج الإسلام هل يتطوع أو يحج عن الغير؟] 00 


الثالث الزوم تعيين المنوب عنه قصدا] 


الرابع أهل تحج المرأه الصروره عن غيرها؟] 


[المسأله] الاولى-ان النائب إذا مات بعد الإحرام و دخول الحرم 


المسأله الثانيه [إذا مات قبل الإحرام و دخول الحرم] 


تنبيه [حكم الأجره فى صد الأجير عن الحج] 


المسأله الثانيه [لزوم الوفاء بالشرط فى الحج النيابى] الام ل 
اشاره مدو د غاطع عد مط دهع دده دفو ددح فوع عد عد دفن د مف فطع عد معد ف رقع دده 
أحدهما-فى جواز العدول الى التمتع لمن شرط عليه الافراد أو القران 5 ش25 


ثانيهما-ما لو شرط عليه الحج على طريق مخصوصءفهل يجوز له المخالفه أم ل؟ 


المسأله الثالثه [هل يجوز لمن استؤجر لحجه أن يؤجر نفسه لأخرى؟!] ----- 


اا م ا ا 


اماي ص با ا ع اي ل اي ا لل باه مبات اي ا ب قات اجااة 


ا 


1 ذا 


حا ا ا ا ا ل ل ا 


فائده [الحديث الظاهر فى جواز التشريك فى الحج الواجب] د اط ا عا و وات ا ا ا ا د ا ا ا ا ا 18101 








المسأله الرابعه أحج الودععى عن صاحب الوديعه] ا ا ا ا ا 0101 
المسأله الخامسه [حكم الأجير إذا أفسد حجه المستأجر عليه؟] ا ل ات 8 
المسأله السادسه [التبرع بالحج عن الغير] شلش 1061 
المسأله السابعه [الأجير يملك الأجره بالعقد] اا تا ا لمم نط كاد كاده م لفو اده لبو كدو م 
المسأله الثامنه [لو أوصى بالحج سنين و قصر ما عين له عن الوفاء به] 00000 
المسأله التاسعه [نقل الأجير النيه عن المنوب عنه إلى نفسه] ب0001 0 
المسأله العاشره [مخرج المال الموصى به للحج] م ئش ا ا الع ا كا 1 و 8 

اشاره ل ا ا يرن 
الاولى-ان يعين الأجير و الأجره معا و يكون الحج واجبا ا ا 1 1 ا 
الثانيه-الصوره بحالها و الحج مندوب تا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ااا اا ااا اا ا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا 989 397 
الثالثه-ان يعين الأجير خاصه و الحج واجب ا ا ا ا ا ا 00 
الرابعه-الصوره بحالها و الحج مندوب ذو موت جه ع مدقا جد وه موت جمد د ارات ص ع مت حاد طع را توا م ا و تو عاط وم و ل ا ات و ا لب بي دك جر تك اد ا 010 
الخامسه-ان يعين الأجره خاصه و الحج واجب دف م ع ا لع لو ع لح له عط مقع عم نمطم 4 
السادسه-الصوره بحالها و الحج مندوب عاد كحو وده ووب واه وحمي سابد ول سدح دوي ع مايه وب واا د ل دلد وي سابد وب واي ركع وي ع سياد ربعا ل دل وود اجابيعا .1/46 
السابعه-ان لا يعين الأجير و لا الأجره و الحج واجب مالعاو راد مع لض اا ا تالت مواد داك لوده د ام تم 7 
الثامنه-الصوره بحالها و الحج مندوب ككت>ه5ُهّوهذكدكحج::ج:ج:جج::1021211:1:7:7:7:525:0:2::22200::::0أئ/ || 
المسأله الحاديه عشره أحكم ما عين بالوصيه للحج و لا يفى به أصلا الل ا ا لاف 3 111 
المسأله الثانيه عشره [الحج بالاستئجار و بالارتزاق] 0000 ااا 
المقدمه الرابعه فى أقسام الحج م ا م م ا ا ا م ا اا ا ال 0 
اشاره ل ا ا ا ا ات ا 7012 
المطلب الأول فى حج التمتع مده الام كو ا ةلات و ا كا قد ا ا ع ا د د ل ده كا لاد قتف اس دو لوف ود 2 121 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ا 0 يالا 
اكيفيه حج النبى ص] الا ا ا مع تي لم مم ص ب و ساسا م قم ساد ل يج 8617 
[المسأله] الأولى [فرض النائى عن مكه هو التمتع و حد البعد] ال ئلا عم 


اشاره اللا اك اطع ند دك نتماطاع عاك وك ناج طأ هد كنا اع عاد وك ناح طع ق ل ئها وباك داك اطع ان ع نح دك دن دواد نك ل ل ا عام اك ف ل اك 0ك وا نط ل ع ا 1/16 
[المقام] الأول-فى تحقيق حد الضيق الموجب للعدول: كوا ص اد ل لاا ات اه اه ا ماد اه صل مياه ا اباد د ل اسع علد ل ا 101/101 
المقام الثانى أحكم الحائض و النفساء إذا ضاق بهما الوقت عن التحلل] 2 0 
تتميم أحكم من تجدد لها العذر فى الطواف] ا ا ا ا رن 
المسأله الثالثه أما يشترط فى حج التمتع] عاتدانائ من امنا ا قل لا اله أ لاا لاوا 3 اا لاا اك لا اا ادا لك لاا اا 08 
اشاره ا ا 3 
الأول-النيه ا تم بصت صمت م تا 1 
الثانى-وقوعه فى أشهر الحج مش عي لق تح عام دك ل مك 2 د مقع لت ف لود و ع ترك لم علد عدت دك ا م د 1 
الثالث-ان يأتى بالحج و العمره فى عام واحد 77_-7ب_-ب-7277 000000000000000 ا 
الرابع-ان يحرم بالحج من بطن مكه 6 سن 
المسأله الرابعه [تحديد الشهر الذى تجدد العمره بالرجوع بعده] إدداي 376 اربق 27 ديفن عدا بن جد ديف تعيض ةين 5 ود د35 لف1235 
اشاره ا و ات امام ل اواو ا ا وا اماد ا او ف اد كا ا كماد لق جاتو ف ماعطا نا عام لع ات د قم جا ا عاد ب ع لان أت أ لمعا راطا دي عام ب ع جاه أت عاد ا دا ا 10124 
فروع ددا ابا ص ا جب دا وى او ماو ص را ا دب لبا ااي وات كر جا و لوا جا ا داح جك حرف تم حي حك مح قم ع انتما سي اك عات كي داج حك ف بم حم حك عات كي ماح جر 0212 0101 
الأول نندت ل بعد وت دداذ د عرسم مطحت درس عت ورد كج مره ع دب تدده ددع د عه حت مدت ده حت عه كد مد ل در د لكو تعد كه لك حك عد حار دك عه قد حت و ع رع رك وك دكت للف شت 62 
الثانى ا ناح نانح انان ان اناا ناا اناا ناا انا اناا ااانا اا ااانا ا الا ااا ا اناا ا اساسا ا ااال الا ا اال الا لاا ع 61 
الثالث حا كا سس م عله جد عادر عم و فزع «إط عه علد مد عاك عدم قرع لزع عد عا كاد يز عاد رعق قرو مزع عرط عق ولد دح اديع عع ديع عء عرط د ع كاد قا عاد رد د مظع لاح داط دك نارم با جد رطع عرق رع تدج دلط ع عك ام تدحا اط و قرع فج راج 168112 
المطلب الثانى فى حج الإفراد و القران م ‏ ا ا لاا اا اع ا ‏ /160101 
أشاره ا ا اناا اح نا ا احا ا احا نا ا ا ا اا ا ا اا مس138 361 
[البحث] الأول أصوره حج الإفراد و القران] 7 
البحث الثانى أبما ذا يمتاز القران عن الإفراد؟] وا ل ل اال ل أ ل ا ل لون كما وال لك د لوا والخك ااا ل اد د ١101‏ 
البحث الثالث [هل يجوز للمفرد و القارن تقديم الطواف؟] الم تاي ف د ا تي و ااي ا لباق فدات لباق لا 61016 
البحث الرابع أهل يجب تجديد التلبيه عند تقديم الطواف و السعى؟] ل ماك عر م 81 
اشاره اس ششض اش شت تش تش متت ع ست عم م الماك نا بال يا 52117 
تنبيهات دك ا لد لا ا ان ل اد ا ارا وام ا ا ل ات شت ا ا ار ا ا ل ا ا ات ع اا اا اا 6 
الأول أهل ينقلب الحج بالتحلل فى المورد إلى العمره؟] ا ا ا ا رض 


الثانى [المراد بالنيه فى قولهم المفرد لا يحل إلا بالنيه] 000000 ااا 


الثالث [هل التلبيه مقتضيه لعدم التحلل أو أن الإحرام ينعقد بها؟] لمم يه مع م د وا ب ا مع بد ا دجا يد مك وح حا اده لوا ون ع د عه ين ل نما ع الا 81 


الرابع [ظهور بعض الأحاديث فى أن تقديم الطواف يبطل الحج] ما ف د عع عا وات عله عل سياه ماع ليه ولد علد بواج عع عا اد ل اباد عاد ع ا 0 0/12 610 
الخامس [يجوز للمفرد عند قدومه إلى مكه العدول إلى التمتع] اا 1 ا 
البحث الخامس |النوع الواجب على المكى إذا بعد عن أهله] ا شيش يق 
البحث السادس |الميقات الذى يحرم منه المقيم بمكه و فرضه التمتع] - ا د ا 153 اتا قد ا ل ابي 1 ور 1201 
البحث السابع [المده التى ينتقل بها فرض المقيم إلى فرض أهل مكه] 0000228 0737117#711#11#310000ا ا 0 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا اا ا ا ران 
تنبيهات كمد دع طم مدع د د ده عد ده مدع د عع حدم لد عن عدت عاط حم ره ل داه مرخ عدم كح جد عه دا كاعد عد د د مع عد كعد ع لم دع لد عع مد دع 52 01 

الأول ا ا 1 1 2 2 2 10 
الثانى الا ع ا دل امام لام لع اا لد ات كد ل وا ا ل لات يق لد اكت وله رات لت وال او ات للك يات لت د لم ايا ا د ل لات ع عاو ا دك مات 26 1 101/1 
الثالث-لو كان له منزلان بمكه و غيرها من البلدان البعيده ا ا 
الرابع أموضع إحرام المجاور بمكه] حم 00 إن 
المقدمه الخامسه فى المواقيت م لاي با با امات ا صا ا في ا ا صما ا اص اع جا ‏ صة ا تا ات ص ات تا ب مما تا و قي ات عاك أل ما اي عا قا ات ع ا جار 
اشاره ا ل ل اح ان نان ان نان لان سانا نان ل ان انان ل ان لاسا ل ان اناالا اس ا اا ل ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ]36/4 
المقام الأول فى أقسامها ا ا ا ا ا ا ا ا رن 
اشاره ل نح نل ل نان لا ل ان نان ل ل سانا ناس نا اناالا ا ان اناالا لاس الالال ا ا لاس ا اس ا ا ااا اال 6 |64 
مسائل ان ل ل ل سن ل سن لان سا ا الالال ان الالال سانانا ل ان سانا لاس ااا لاس ا ااال اا ل 6 
الأولى [تحديد ميقات أهل العراق] ع ا ا ا ل اب ولك اوم التو وات اراق ولو واكك لوه ماو تجا نمم تق ملم واوا مق ازع وات لك م او قا ا 1 

الثانيه [هل ذو الحليفه هو الموضع المعروف أو المسجد الواقع فيه؟] 000 ااا 

الثالثه آهل يجوز تأخير الإحرام من الشجره إلى الجحفه اختيارا؟] ااا ا ا ا و ا 1 

الرابعه [من كان منزله أقرب إلى مكه من المواقيت فميقاته منزله] ص م امام خاب رقع 
الخامسه [من أين يحرم الحاج على طريق لا يفضى إلى ميقات؟] ا 000000000 0 20000 

اشاره ات شكس ع ا م ناج ا 801 
فروع 0152 2ك حاط دحال ارسي نا بل جرح كام رج د ددح اط مدا با رحد تامار جا حرجا عد كماما رمدي جاجد اتا ح عاك اح رزج داع عدي ابا جد لاا ات حار كد حزمي سا ررح ا اي د عار اك عارمد يماح ددح اع دو ورد اكد عارم ا را رد يت 02 05 
الأول م ل ا ل م م لم جا مع مت دا تدم مدي دوم عدم 8+8 


الرايع ا ا ا 1 1001120 
السادسه أميقات العمره بعد الحج] 7 00 

السابعه أمن أين يكون الإحرام بالصبيان؟] كك ف ل 

المقام الثانى فى الأحكام 11#61510000 ا اااي ااا 0000 
اشاره مح دع عات م عام حا عه جات واد ند رات ده جات كاه دكت عام قن ع جد عا كه اح كك عاك عت د عات ات 2ك عن اك ات ام ا حك ا دده ا قا كك لام ف دج ا 23 جاه 10[ :8 
[المسأله] الأولى أحكم الإحرام قبل الميقات] اا جا ات ا 11382 
اشاره للحم كع در له ل باه ل ا كر لاد يك ماه ل زر لز عر لا رك ا ا لت قر لك ا ا لطر لت جر جاه رك نه ا حاط رع لت جر جام وك ع دان < اج عا در بعك عا عاط حيط 2 1815 01 

[تقديم الإحرام فى عمره رجب عند ضيق الوقت] اا 0 

[تقديم الإحرام بالنذر] مسدلا دباع ترد عله 0 لم واد و لاك ديات رذ لك اا لتر لوك ع ك3 ل مايا3 للع قا ا لوك اجا لاح مواد لاد امات 6د 112 401 

المسأله الثانيه [تعذر الإحرام] دمت 3 مع تدم م 7591037 دمت د51 معاد 37 ول ددا 235431 متت 37 وليف 225 312 ذا 
اشاره ااا ا ا ا حا لت اق ا اا اد ا الوا اا ااا ابا ا اا ا ا ا ا ا ةا ل ا ا ا ل قف اق قشعا 2 الوا كد مج 1 
أحدهما [تأخير الإحرام عند العذر] الم خا ل ع يو عير ع تي ل ا ا سي ا و كو يم حا 1 

ثانيهما أزوال العذر بعد تأخير الإحرام له] - 0 ا 00 0 ا 1 1 0 ه212 
المسأله الثالثه [ترك الإحرام من الميقات نسيانا أو جهلا] ال اا ع ا ع ار الا و ا لاود 2 ا 
اشاره ممصا تا ا ا قو ا ا و ا ل أ لت قا عل حك وم لا قاقر د اك قرعا ا وأا تامام م لاقو عاد وأا ار ا 31 

فوائد م عط ا عاد ع حا تب عاد مل لطا دا وان جك امت د جادت ل جام داك واد جامة د جام و عام هك كانت ل عام هد علدت امع واد ف امه د داج وجاك هجاوت جمد دجاوت و عاد مواد ف عمق دجا جا 1 01 

الاولى لع ا ا مقا ا ا و اا ل ا يه ا ا شت اي ا ما اس لا لق وا مما لي مام ما لق ملا موات ل تك ل وات ل دل ع باط 2 3130 
الثانيه ددا دده وو ااه بادك بي داه و اياده وي داه ادك يداد جاب ادك وياحاد ولاك واياداد باب ادك وياحاد ع واد ييا علد يابادد وياحاد ب لحك وي عاد بادك وياداد ب الراك بيدا واء ادك يداد لاحك بي اد جا 12 ]8011 
الثالثه 15525 كاد كن كد كج درن عاد الاكا ديت حر ع د كر ديه درن عت ل كادي لك عرد ديع كد ع ل كاكع درك عدا درت يرما لذ كا عر د اكت لي جراد ادك ترك حر لا د دي ع كح بع ع كد ع5 817016 
الرابعه ري ا جا أ اي سئي اما ا صا ا ا لي ايا ااي الصا ا ا ا ا ااي ص شي يي حت يي وي تا شي شي عات ا ا لا ات صن عرف جا بق ل ا اباك عا 16321 0137 
المسأله الرابعه أمن نسى الإحرام حتى أكمل مناسكه] ع ص ئس ص ةا ا قم 6 3106 
اشاره ل ل ل ل ا ا سس ل 3365 لهم 

أحقيقه الإحرام] دم 111 <<[ [||أ[#[ة<[* أ 0 
الاستدراكات عع نخادم نو سمه وت ممه دح امسن ددنت كمه دعه دلسدوة جد وم مود جه امس دوه د دوعت د ودسو هد ده مودو عاد ومسو ددع عد وده ودس دح من دو حك ا 601 


الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره المجلد ١‏ 
اشاره 
سرشناسه : بحرانى» يبوسف بن احمدء ق ١١١!/-1١188‏ 
عنوان و نام يديدآور : الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره/ تاليف يوسف البحرانى 
وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 
يادداشت : فهر ستنويسى براساس جلد هجدهم 
يادداشت : كتاينامه 
شماره كنا كناسى ملى : قدعوة 
ص: ١‏ 
اشاره 
ا 
بشم الله الرَّحْمِنِ الرّحِيم 
الحمد لله رب العالمين و الصلاه على نبيه محمد و عترته الطيبين الطاهرين. 


١: ص‎ 


كتاب الحج 
اشاره 
و هو يطلق فى اللغه على معان كما يستفاد من القاموسءو هى:القصد و الكف و القدوم و الغلبه بالحجه و كثره الاختلاف و 


التردد و قصد مكه للنسك. و قال الخليل:الحج كثره الاختلاف الى من يعظمهءو سمى الحج حجا لان الحاج يأتى قبل الوقوف 
بعرفه الى البيت ثم يعود اليه لطواف الزياره ثم ينصرف إلى منى ثم يعود اليه لطواف الوداع. 


و الأصحاب(رضوان الله عليهم)قد نقلوه عن المعنى اللغوى إلى قصد البيت لأداء المناسكك المخصوصه عنده كما عرفه به الشيخ 
و من تبعهأو انه اسم لمجموع المناسكك المؤاده فى المشاعر المخصوصه.و قد أورد على كل من التعريقين إيرادات ليس 
للتعرض لها مزيد فائده. 


ص :" 


إلا أنه ينبغى ان يعلم ان النقل عن المعنى اللغوى-كما ذكرنا-إنما يتم لو لم يكن ما ذكره فى القاموس من انه قصد مكه للنسكك 
معنى لغويا و إلا كان حقيقه لغويه فى المعنى المصطلح عليهءو المشهور فى كلام أهل اللغه إنما هو انه بمعنى القصد فيكون 
النقل متجهاءو انه على تقدير تعريف الشيخ يكون النقل لمناسبه و على تقدير التعريف الآخر لغير مناسبه. 


و كيف كان فالبحث فى هذا الكتاب يقع فى أبواب أربعه و خاتمه: 
الباب الأول فى المقدمات 

المقدمه الأولى [الأخبار الوارده فى الحج] 

اشاره 

وفيها فصول: 

الفصل الأول [أخبار متفرقه فى الحج] 

فى جمله من الاخبار الداله على جمله من الفوائد العظام المناسبه للمقام: 
منها- 


ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى بسنده عن ابى حسان عن ابى جعفر عليه السلام (1)و رواه فى الفقيه (5)مرسلا عن ابى جعفر عليه 


لعا اراه انه روظان أرقي آم الداع العبرري ود انام عت ار هرجا قر زوه تاق ذا وعد فصي فى توفع اليكادم 
جعله جبلا من زبد ثم دحا الأسرض من تحته و هو قول الله عز و جل إِنَّ أَوّلَ بئِتِ وْضِعٌ لِلنّاس لَلَذِى يبكة مباركاً » (كاو زاد فى 


الفقيه 0)«و أول يقن خلقتك هن الأرض الكعبه ثم مدت الأرضي منها). 
و ما رواه فى الكافى (5)عن سعيد الأعرج عن ابى عبد الله عليه السلام قال 
ص :”7 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من مقدمات الطواف. 
؟-7)ج 7ص 182. 
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عدع)ج لاض 2ها. 


ذ- ه) ج ٠ص‏ 550. 


«ان قريشا لما هدموا الكعبه وجدوا فى قواعده حجرا فيه كتاب لم يحسنوا قراءته حتى دعوا رجلا فقرأه فإذا فيه:انا الله ذو بكه 
حرمتها يوم خلقت السماوات و الأرض و وضعتها بين هذين الجبلين و حففتها بسبعه أملاكك حفاا. 


و ما رواه فى الكافى (١)فى‏ الصحيح عن ابى العباس عن ابى عبد الله عليه السلام قال: 


شىء من زاد و سقاء فيه شىء من ماء و البيت يومئذ ربوه حمراء من مدرءفقال إبراهيم عليه السلام لجبرئيل ههنا أمرت؟قال نعم 
و مكه يومئذ سلم و سمر و حول مكه يومئذ ناس من العماليق). 


و ما رواه ابن بابويه فى كتاب علل الشرائع و الأحكام (')فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام قال: 


«ان إبراهيم لما خلف إسماعيل بمكه عطش الصبى و كان فى ما بين الصفا و المروه شجر فخرجت امه حتى قامت على الصفا 
فقالت هل بالوادى من أنيسإفلم يجبها أحد فمضت حتى انتهت إلى المروه فقالت هل بالوادى من أنيس؟فلم يجبها أحد ثم 
رجعت الى الصفا فقالت كذلك حتى صنعت ذلكك سبعا فأجرى الله ذلكك سنهءفأتاها جبرئيل عليه السلام فقال لها من أنت؟ 
فقالت انا أم ولد إبراهيم عليه السلام فقال ابى من وكلكم؟فقالت اما إذا قلت ذلكك فقد قلت له حيث أراد الذهاب يا إبراهيم الى 
من تكلنا؟فقال الى الله(عز و جل)فقال جبرئيل عليه السلام لقد وكلكم الى كاف.قال و كان الناس يتجنبون المرور بمكه لمكان 
الماء ففحص الصبى برجله فنبعت زمزم فرجعت من المروه إلى الصبى و قد نبع الماء فأقبلت تجمع التراب حوله مخافه ان يسيح 
الماء و لو تركته 


ص :5 


ا 
١-؟)‏ ص ””© و فى الوسائل الباب ١‏ من السعى.و فى الكافى ج *ص 007. 


لكان سيحاءقال فلما رأت الطير الماء حلقت عليه»قال فمر ركب من اليمن فلما رأوا الطير حلقت عليه قالوا ما حلقت إلا على ماء 
فأتوهم فسقوهم من الماء و أطعموهم الركب من الطعامءو اجرى الله(عز و جل)لهم بذلكك رزقا فكانت الركب تمر فيطعمونهم 
من الطعام و يسقونهم من الماءا. 


وما رواه الشيخ فى الصحيح عن احمد بن محمد 010كقال: 


«سألت أبا الحسن عليه السلام عن الحرم و اعلامه فال ان آدم عليه السلام لما هبط على ابى قبيس شكى الى ربه الوحشه و انه لا 
يسمع ما كان يسمع فى الجنه فأنزل الله تعالى عليه ياقوته حمراء فوضعها فى موضع البيت فكان يطوف بها و كان يبلغ ضوؤها 


وما رواه الكلينى فى الصحيح عن هشام بن سالم عن ابى عبد الله عليه السلام (؟)قال: 


«لما اقبل صاحب الحبشه بالفيل يريد هدم الكعبه مروا بابل لعبد المطلب فاستاقوها فتوجه عبد المطلب الى صاحبهم يسأله رد ابله 
عليه فاستأذن عليه فاذن له و قيل له ان هذا الشريف قريش أو عظيم قريش و هو رجل له عقل و مروه فأكرمه و أدناه ثم قال 
لترجمانه سله ما حاجتكك#فقال له ان أصحابكك مروا بإبل لى فاستاقوها و أردت ان تردها على.قال فتعجب من سؤاله إياه رد 
الإبل و قال هذا الذى زعمتم انه عظيم قريش و ذكرتم عقله يدع أن يسألنى ان انصرف عن بيته الذى يعبده اما لو سألنى ان 
انصرف عن هدمه لانصرفت له عنه.فأخبره الترجمان بمقاله الملكك فقال له عبد المطلب ان لذلكك البيت ربا يمنعه و انما سألتكك 
رد إبلى لحاجتى إليها فأمر بردها عليه و مضى عبد المطلب حتى لقى الفيل على طرف الحرم 


ص :6 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من مقدمات الطواف. 
17 7) الوسائل الباب 18 من مقدمات الطواف. 


فقال له يا محمود فحركك رأسه فقال له أ تدرى لما جىء بكك؟#فقال برأسه:لا. 


فقال جاءوا بكك لتهدم بيت ربكك فتفعل؟فقال برأسه لا فانصرف عنه عبد المطلب و جاءوا بالفيل ليدخل الحرم فلما انتهى الى 
طرف الحرم امتنع من الدخول فضربوه فامتنع من الدخول فصرفوه فأسرع فأداروا به نواحى الحرم كلها كل ذلكك يمتنع عليهم فلم 
يدخلءو بعث الله عليهم الطير كالخطاطيف فى مناقيرها حجر كالعدسه و نحوها فكانت تحاذى برأس الرجل ثم ترسلها على 
رأسه فتخرج من دبره حتى لم يبق منهم أحد إلا رجل هرب فجعل يحدث الناس بما رأى إذا طلع عليه طائر منها فرفع رأسه فقال 
هذا الطائر منها و جاء الطير حتى حاذى برأسه ثم ألقاها عليه فخرجت من دبره فمات). 

و منها- 

ما رواه فى الكافى و الفقيه فى الصحيح عن سعيد الأعرج عن ابى عبد الله عليه السلام (١)قال:‏ 

«ان قريشا فى الجاهليه هدموا البيت فلما أرادوا بناءه حيل بينهم و بينه و القى فى روعهم الرعب حتى قال قائل منهم:ليأت كل 
رجل منكم بأطيب ماله و لا تأتوا بمال اكتسبتموه من قطيعه رحم أو حرام ففعلوا فخلى بينهم و بين بنائه فبنوه حتى انتهوا الى 
موضع الحجر الأسود فتشاجروا فيه أيهم يضع الحجر الأسود فى موضعه حتى كاد ان يكون بينهم شر فحكموا أول من يدخل من 
باب المسجد فدخل رسول الله صلى الله عليه و آله فلما أتاهم أمر بثوب فبسط ثم وضع الحجر فى وسطه ثم أخذت القبائل 


بجوانب الثوب فرفعوه ثم تناوله صلى الله عليه و آله فوضعه فى موضعه فخصه الله تعالى به). 
أقول:و تفصيل مجمل هذا الخبر 

ما ذكره الكلينى(قدس سره)و نقله عن على بن إبراهيم و غيره بأسانيد مختلفه رفعوه (؟)قال: 
إنماالعلدك تريش الكثية 

ص :8 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من مقدمات الطواف. 
؟- 7) الوسائل الباب ١١‏ من مقدمات الطواف. 


لان السيل كان يأتيهم من أعلى مكه فيدخلها فانصدعت و سرق من الكعبه غزال من ذهب رجلاده من جوهر و كان حائطها 
قصيرا و كان ذلكك قبل مبعث النبى صلى الله عليه و آله بثلا-ثين سنهءفأرادت قريش ان يهدموا الكعبه و يبنوها و يزيدوا فى 
عرضها ثم أشفقوا من ذلكك و خافوا ان وضعوا فيها المعادل ان تنزل عليهم عقوبه.فقال الوليد بن المغيره دعونى ابدأ فان كان لله 
رضى لم يصبنى شىء و ان كان غير ذلك كففت فصعد على الكعبه و حرك منها حجرا فخرجت عليه حيه و انكسفت الشمس 
فلما رأوا ذلكك بكوا و تضرعوا و قالوا:اللهم انا لا نريد إلا الصلاح فغابت عنهم الحيه فهدموه و نحوا حجارته حوله حتى بلغوا 
القواعد التى وضعها إبراهيم عليه السلام فلما أرادوا أن يزيدوا فى عرضه و حركوا القواعد التى وضعها إبراهيم عليه السلام 
أصابتهم زلزله شديده و ظلمه فكفوا عنه.و كان بنيان إبراهيم عليه السلام الطول ثلاثون ذراعا و العرض اثنان و عشرون ذراعا و 
السمكك تسعه أذرع فقالت قريش نزيد فى سمكها فبنوها فلما بلغ البنيان الى موضع الحجر الأسود تشاجرت قريش فى وضعه 
فقال كل قبيله:نحن اولى به و نحن نضعه.فلما كثر بينهم تراضوا بقضاء من يدخل من باب بنى شيبه فطلع رسول الله صلى الله عليه 
و آله فقالوا هذا الأ.مين قد جاء فحكموه فبسط رداءه-و قال بعضهم كساء طارونى كان له-و وضع الحجر فيه ثم قال:يأتى من 
كل ربع من قريش رجل فكانوا عتبه بن ربيعه ابن عبد شمس و الأسود بن المطلب من بنى أسد بن عبد العزى و أبو حذيفه بن 
المغيره من بنى مخزوم و قيس بن عدى من بنى سهم فرفعوه و وضعه النبى صلى الله عليه و آله فى موضعهءو قد كان بعث ملكك 
الروم بسفينه فيها سقوف و آلات و خشب و قوم من الفعله إلى الحبشه ليبنى له هناكك بيعه فطرحتها الريح الى ساحل الشريعه 
فنطحت فبلغ قريشا خبرها فخرجوا الى الساحل فوجدوا ما يصاح للكعبه من خشب و زينه و غير ذلكك فابتاعوه و صاروا به الى 
مكه فوافق ذرع ذلكك الخشب البناء ما خلا 


7/١: ص‎ 


الحجر قلما نوها كسوها الوضاتت و هي الأرويه: 
و ما رواه الشيخان المذكوران فى الصحيح عن البزنطى عن داود بن سرحان عن ابى عبد الله عليه السلام ١2‏ 


«ان رسول الله صلى الله عليه و آله ساهم قريشا فى بناء البيت فصار لرسول الله صلى الله عليه و آله من باب الكعبه إلى النصف ما 
نيع الركن التمات إل اللحيدر الأسوة 1ك 


قالانو فى روايه اخرى 
١كان‏ لبنى هاشم من الحجر الأسود إلى الركن الشامى). 
و ما رواه فى الكافى عن ابان بن تغلب (#)قال: 


«لما هدم الحجاج الكعبه فرق الناس ترابها فلما صاروا إلى بنائها فأرادوا أن يبنوها خرجت عليهم حيه فمنعت الناس البناء حتى 
هربوا فاتوا الحجاج فأخبروه فخاف ان يكون قد منع بناءها فصعد المنبر ثم نشد الناس و قال:رحم الله عبدا عنده من ما ابتلينا به 
علم لما أخبرنا به.قال فقام اليه شيخ فقال ان يكون عند أحد علم فعند رجل رأيته جاء إلى الكعبه فأخذ مقدارها ثم مضى.فقال 
الحجاج من هو؟قال على بن الحسين عليه السلام فقال:معدن ذلكك.فبعث الى على بن الحسين عليه السلام فأتاه فأخبره بما كان 
من منع الله إياه من البناء فقال له على بن الحسين عليه السلام يا حجاج عمدت الى بناء إبراهيم و إسماعيل فألقيته فى الطريق و 
انتهبته كأنكك ترى انه تراث لكك اصعد المنبر فأنشد الناس ان لا يبقى أحد منهم أخذ منه شيئا إلا رده.قال ففعل فنشد الناس ان 
لا يبقى منهم أحد عنده شىء إلا رده قال فردوه فلما رأى جمع التراب اتى على بن الحسين عليه السلام فوضع الأساس فأمرهم 
أن يحفرواءقال فتغيبت عنهم الحيه و حفروا حتى انتهوا الى موضع القواعد قال لهم على بن الحسين (عليه السلام) 


ص :م 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من مقدمات الطواف. 
؟- 7) الوسائل الباب ١١‏ من مقدمات الطواف. 
# ”) الوسائل الباب ؟١‏ من مقدمات الطواف. 


تنحوا فتنحوا فدنا منها فغطاها بثوبه ثم بكى ثم غطاها بالتراب بيد نفسه ثم دعا الفعله فقال ضعوا بناءكمءقال فوضعوا البناء فلما 
ارتفعت حيطانها أمر بالتراب فألقى فى جوفه فلذلكك صار البيت مرتفعا يصعد اليه بالدرج). 


قال فى الفقيه )١(‏ 


«روى ان الحجاج لما فرغ من بناء الكعبه سأل على ابن الحسين (عليه السلام)ان يضع الحجر فى موضعه فأخذه و وضعه فى 


موضعه). 


و قال فى الفقيه (؟)بعد ذكر أصحاب الفيل:و انما لم يجر على الحجاج ما جرى على تبع و أصحاب الفيل لان قصد الحجاج لم 
يكن الى هدم الكعبه إنما كان قصده الى ابن الزبير و كان ضدا للحق-و فى بعض النسخ ضدا لصاحب الحق يعنى الإمام(عليه 
السلام)و هو أظهر-فلما استجار بالكعبه أراد الله ان يبين للناس انه لم يجره فأمهل من هدمها عليه.انتهى. 


وما رواه فى الكافى عن عده من أصحابنا عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) قال: 


«كانت الكعبه على عهد إبراهيم(عليه السلام)تسعه أذرع و كان لها بابان فبناها عبد الله بن الزبير فرفعها ثمانيه عشر ذراعا فهدمها 


و ما رواه فك الفقيه (ع)مرسلا عن ابى عبك الله (عليه السلام)قال: 


١كان‏ طول الكعبه تسعه أذرع و لم يكن لها سقف فسقفها قريش ثمانيه عشر ذراعا ثم كسرها الحجاج على ابن الزبير فبناها و 
جعلها سبعه و عشرين ذراعا). 


ص :4 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من مقدمات الطواف. 
؟-1) ج لاص 127. 
#- ") الوسائل الباب ١١‏ من مقدمات الطواف. 


#- ع ج 7ص 1*٠‏ و فى الوسائل الباب ١١‏ من مقدمات الطواف. 


و ما رواه فى الكافى (1١)و‏ الفقيه (؟)-فى الصحيح فى الثانى و الموثق فى الأول-عن زراره قال: 


«قلت لأبى جعفر(عليه السلام)قد أدركت الحسين (عليه السلام)؟قال:نعم اذكر و انا معه فى المسجد الحرام و قد دخل فيه السيل 
و الناس يقومون على المقام يخرج الخارج فيقول قد ذهب به السيل و يخرج منه الخارج و يقول هو مكانه.قال فقال لى يا فلان 
ما صنع هؤلاء؟فقلت أصلحك الله تعالى يخافون ان يكون السيل قد ذهب بالمقام فقال ناد ان الله تعالى قد جعله علما لم يكن 
ليذهب به فاستقروا.و كان موضع المقام الذى وضعه إبراهيم (عليه السلام)عند جدار البيت فلم يزل هناكك حتى حوله أهل 
الجاهليه إلى المكان الذى هو فيه اليوم فلما فتح النبى صلى الله عليه و آله مكه رده الى الموضع الذى وضعه إبراهيم (عليه 
السلام)فلم يزل هناكك الى ان ولى عمر بن الخطاب فسأل الناس من منكم يعرف المكان الذى كان فيه المقام؟فقال رجل انا قد 
كنت أخذت مقداره بنسع ()فهو عندى.فقال ائتنى به فأتاه به فقاسه ثم رده الى ذلكك المكان). 


وقال فى الفقيه ل50):روى 

انه قتل الحسين بن على (عليهما السلام)و لأبى جعفر الباقر(عليه السلام)اربع سنين. 
و منها- 

ما رواه فى الكافى (2)بسنده عن بكير قال: 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)لأى عله وضع الله الحجر فى الركن الذى هو فيه و لم يوضع فى غيره؟و لأى عله يقبل؟و لأى عله 


اخرج من الجنه؟و لأى عله وضع ميثاق 
ص ٠١:‏ 


اج لاض 1197 
0-7 ج ”اص 158. 
#- ”) فى المنجد:انه سير أو حبل عريض طويل تشد به الرحال. 
*-ع)ج ”اص 68ه1. 


ه- ©) ج ؟ ص 185 و فى الوسائل الباب ١7‏ من الطواف و الباب ؟ من السعى. 


العباد و العهد فيه و لم يوضع فى غيره و كيف السبب فى ذلكك؟تخبرنى جعلنى الله فداكك فإن تفكرى فيه لعجب.قال فقال سألت 
و أعضلت فى المسأله و استقصيت فافهم الجواب و فرغ قلبكك و أصغ بسمعكك أخبركك ان شاء الله تعالىءان الله تباركك و تعالى 
وضع الحجر الأسود و هى جوهره أخرجت من الجنه إلى آدم(عليه السلام)فوضعت فى ذلك الركن لعله الميثاق»و ذلكك انه لما 
أخذ من بنى آدم من ظهورهم ذرياتهم حين أخذ الله تعالى عليهم الميثاق فى ذلكك المكان (1)و فى ذلكك المكان تراءى لهمءو 
من ذلكك المكان يهبط الطير على القائم(عليه السلام) فأول من يبايعه ذلكك الطير و هو و الله جبرئيل(عليه السلام)و الى ذلكك 
المقام يسند القائم(عليه السلام)ظهره و هو الحجه و الدليل على القائم(عليه السلام)و هو الشاهد لمن وافى ذلكك المكان و 
الشاهد على من ادى اليه الميثاق و العهد الذى أخذ الله(عز و جل)على العباد.و اما القبله و الالتماس فلعله العهد تجديدا لذلكك 
العهد و الميثاق و تجديدا للبيعه و ليؤدوا إليه العهد الذى أخذ الله تعالى عليهم فى الميثاق فيأتوه فى كل سنه و و يؤدوا إليه ذلكك 
العهد و الامانه اللذين أخذا عليهم؛ ألا ترى انكك تقول أمانتى أديتها و ميثاقى تعاهدته لتشهد لى بالموافاه»و و الله ما يؤدى ذلكك 
أحد غير شيعتنا و لا حفظ ذلك العهد و الميثاق أحد غير شيعتناء و انهم ليأتوه فيعرفهم و يصدقهم و يأتيه غيرهم فينكرهم و 
يكذبهمءو ذلك انه لم يحفظ ذلك غي ركم فلكم و الله يشهد و عليهم و الله يشهد بالخفر و الجحود و الكفر و هو الحجه البالغه 
من الله عليهم يوم القيامه.يجىء و له لسان ناطق و عينان فى صورته الاولى يعرفه الخلق و لا ينكره».يشهد لمن وافاه و جدد العهد 
و الميثاق عنده بحفظ العهد و الميثاق و أداء الامانه»و يشهد على كل من أنكر و جحد و نسى 


١١:١ ص‎ 


)١ -١‏ إشاره إلى قوله تعالى فى سوره الأعراف الآيه 1:17 وَ إِذْ أل رَبك مِنْ بَنِى 51م .الآيهه. 


الميثاق بالكفر و الإنكار.فاما عله ما أخرجه الله تعالى من الجنه فهل تدرى ما كان الحجر؟قلت لا.قال كان ملكا عظيما من عظماء 
الملائكه عند الله تعالى فلما أخذ الله من الملائكه الميثاق كان أول من آمن به و أقر ذلك الملكك فاتخذه الله تعالى أمينا على 
جميع خلقه و ألقمه الميثاق و أودعه عنده و استعبد الخلق ان يجددوا عنده فى كل سنه الإقرار بالميثاق و العهد الذى أخذ الله 
تعالى عليهمءثم جعله الله مع آدم(عليه السلام)فى الجنه يذكره الميثاق و يجدد عنده الإقرار فى كل سنهءفلما عصى آدم(عليه 
السلام)و اخرج من الجنه أنساه الله العهد و الميثاق الذى أخذ الله عليه و على ولده لمحمد صلى الله عليه و آله و لوصيه و جعله 
تائها حيران»فلما تاب على آدم عليه السلام حول ذلك الملكك فى صوره دره بيضاء فرماه من الجنه إلى آدم عليه السلام و هو 
بأرض الهندءفلما نظر إليه انس اليه و هو لا يعرفه بأكثر من أنه جوهره. فانطقه الله تعالى فقال له يا آدم أ تعرفنى؟قال لا.قال أجل 
استحوذ عليكك الشيطان فأنساكك ذكر ربكك.ثم تحول الى صورته التى كان مع آدم(عليه السلام)فى الجنه فقال لآدم اين العهد و 
الميثاق؟فوثب اليه آدم(عليه السلام) و ذكر الميثاق و بكى و خضع له و قبله و جدد الإقرار بالعهد و الميثاقءثم حوله الله (عز و 
جل)إلى جوهره الحجر دره بيضاء صافيه تضىء فحمله آدم(عليه السلام) على عاتقه إجلالا له و تعظيما فكان إذا أعيا حمله عنه 
جبرئيل حتى وافى به مكه فما زال يأنس به بمكه و يجدد الإقرار له كل يوم و ليله.ثم ان الله تباركك و تعالى لما بنى الكعبه وضع 
الحجر فى ذلكك المكان لانه تباركك و تعالى حين أخذ الميثاق من ولد آدم أخذه فى ذلكك المكان و فى ذلكك المكان ألقم 
الملكك الميثاق و لذلكك وضع فى ذلكك الركنءو نحى آدم عليه السلام من مكان البيت الى الصفا و حواء إلى المروه و وضع 
الحجر فى ذلكك الركنءفلما نظر آدء(عليه السلام)من الصفا و قد وضع الحجر فى ذلك الركن كبر اللهد(عز و جل)و هلله و مجده 
و لذلك جرت السنه بالتكبير 


١١: ص‎ 


واستقبال الركن الذى فيه الحجر من الصفاءفان الله أودعه الميثاق و العهد دون غيره من الملائكه.لأن الله(عز و جل)لما أخذ 
الميثاق له بالربوبيه و لمحمد صلى الله عليه و آله بالرساله و النبوه و لعلى عليه السلام بالوصيه اصطكت فرائص الملائكه فأول من 
أسرع إلى الإقرار ذلك الملككء.و لم يكن فيهم أشد حبا لمحمد و آل محمد صلى الله عليه و آله منه فلذلكك اختاره الله تعالى 
من بينهم و ألقمه الميشاق»و هو يجىء يوم القيامه وله لسان ناطق و عين ناظره يشهد لكل من وافاه الى ذلكك المكان و حفظ 
الميثاق». 


و منها- 

ما رواه ابن بابويه (١)فى‏ الصحيح عن سعيد الأعرج عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 
«انما سمى البيت العتيق لأنه أعتق من الغرق و أعتق الحرم معه و كف عنه الماء). 

و ما رواه أيضا (5)فى الصحيح عن الفضيل عن ابى جعفر(عليه السلام) قال: 


«أثما سميث مكه بكه لأنه يبكك بها الرجال و النساءو المرأه تصلى بين يديكك و عن يمينكك و عن شمالكك و معككءو لا بأس 
بذلكك و إنما يكره فى ساثئر البلدان)». 


وما رواه ()فى الصحيح عن حريز بن عبد الله عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 

ذكاث الخحر الأسؤد أشددياها من الليت قل لآ عامس من أرحاس الجاهلية ما مس ذو غافةا إلا ويرفء ادق الله قعالم ,)د 
و ما رواه الكلينى فى الحسن عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5اقال: 

«لما أفاض آدم(عليه السلام)من منى تلقته الملائكه فقالوا 

١١: ص‎ 


)١ -١‏ العلل ص 44" الطبع الحديث فى النجف الأشرف. 

؟-1) العلل ص 917" الطبع الحديث و فى الوسائل الباب 0 من مكان المصلى. 

*- ”) العلل ص 5772 الطبع الحديث و فى الوسائل الباب ١‏ من الطواف عن الفقيه. 
ع- ©) الوسائل الباب ١‏ و 8” من وجوب الحج و شرائطه. 


يا آدم بر حجكك اما انا قد حججنا هذا البيت قبل ان تحجه بألفى عام). 
و ما رواه ابن بابويه (١)فى‏ الصحيح عن عبد الله بن سنان 

30 : ش رقة لا 5 
«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)عن قول الله(عز و جل) و مَنْ دَحَلَهُ كانَ آمِنا (')قال:من دخل الحرم مستجيرا به فهو آمن من 
سخط الله(عز و جل)و ما دخل فى الحرم من الطير و الوحش كان آمنا من ان يهاج أو يؤذى حتى يخرج من الحرما. 
وما رواه الكلينى فى الحسن عن ابن سنان (#)قال: 

2 ٍ ٍ 2 لا ه 00 ره عا طاه ]ا م 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن قول الله(عز و جل) إِنَّ أُوَّل بَيِتِ وْضِعَ للنّاس للذى يبكة ماركا وَ مدي للْعالمِينَ فيه اليَاتٌ 
أت (عاما هذه الآيات البينات؟قال مقام إبراهيم حيث قام على الحجر فأثرت فيه قدماه و الحجر الأسود و منزل إسماعيل). 


و ما رواه فى الفقيه عن ابى بصير عن ابى عبد الله عليه السلام (ف)قال: 


«ان آدم(عليه السلام)هو الذى بنى البيبت و وضع أساسة وأول من كساه الشعر و أول من حاج اليه ثم كساه تبع بعد آدم عليه 
السلام الأنطاع ثم كساه إبراهيم (عليه السلام)الخصفءو أول من كساه الثياب سليمان بن داود(عليه السلام) كساه القباطى)». 


١1: ص‎ 


)١ -١‏ الفقيه ج ١‏ ص ١12"‏ و فى الوسائل الباب 88 من تروكك الإحرام. 
؟-7) سوره آل عمران الآيه /ا9. 

*- ”2 الوسائل الباب ١8‏ من مقدمات الطواف. 

ع- 8) سوره آل عمران الآيه 98 و/اة. 

ه- 0) الوسائل الباب ٠١‏ من مقدمات الطواف. 


الفصل الثانى فى جمله من الأخبار الداله على فضل الحج و ما فيه من الثواب: 
و منها- 
ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى عن سعد الإسكاف-و رواه فى التهذيب ايضا بسنده عنه (1)-قال: 


«سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول ان الحاج إذا أخذ فى جهازه لم بخط خطوه فى شىء من جهازه إلا كتب الله له عشر حسنات 
و محا عنه عشر سيئات و رفع له عشر درجات حتى يفرغ من جهازه متى ما فرغءفإذا استقلت به راحلته لم تضع خفا و لم ترفعه 
إلا كتب الله(عز و جل) له مثل ذلك حتى يقضى نسكه فإذا قضى نسحه غفر الله له ذنوبه»و كان ذا الحجه و المحرم و صفر و 
شهر ربيع الأول أربعه أشهر يكتب الله له الحسنات و لا يكتب عليه السيئات إلا أن يأتى بموجبه فإذا مضت الأربعه الأشهر خلط 


بالناس). 
وفى روايه التهذيب (؟)هكذا: 
اغفر الله له ذنوبه بقيه ذى الحجه و المحرم و صفر و شهر ربيع الأول فإذا مضت.الى آخرها. 


ولعل المراد ب«موجبه)على روايه الكافى يعنى بما يوجب النار من الكبائر»و على هذا فتكون السيئات التى لا تكتب مخصوصه 
بالصغائرءو على ما ذكرنا يدل الخبر الآتى صريحا: 


و منها- 
ما رواه الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عن أبيه عن آبائه عليهم السلام 50 


١6: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب من وجوب الحج و شرائطه. 
7 2 هص 15 


03-9 الوسائل الباب "5 من وجوب الحج و شرائطه. 


أعرابى فقال له يا رسول الله صلى الله عليه و آله انى خرجت أريد الحج ففاتنى و انا رجل مميل فمرنى أن أصنع فى مالى ما أبلغ 
به مثل أجر الحاج.قال فالتفت اليه رسول الله صلى الله عليه و آله فقال له انظر الى ابى قبيس فلو ان أبا قبيس لكك ذهبه حمراء 
أنفقته فى سبيل الله ما بلغت به ما يبلغ الحاج.ثم قال ان الحاج إذا أخذ فى جهازه لم يرفع شيئا و لم يضعه إلا كتب اللهاعز و 
جل)له عشر حسنات و محا عنه عشر سيئات و رفع له عشر درجاتءفإذا ركب بعيره لم يرفع خفا و لم يضعه إلا كتب الله له مثل 
ذلكءفإذا طاف بالبيت خرج من ذنوبه»فإذا سعى بين الصفا و المروه خرج من ذنوبه»فإذا وقف بعرفات خرج من ذنوبه»فإذا 
وقف بالمشعر الحرام خرج من ذنوبه.فإذا رمى الجمار خرج من ذنوبهء.قال فعدد رسول الله صلى الله عليه و آله كذا و كذا موقفا 
إذا وقفها الحاج خرج من ذنوبه.ثم قال انى لكك ان تبلغ ما يبلغ الحاج.قال أبو عبد الله عليه السلام و لا تكتب عليه الذنوب أربعه 
أشهر و تكتب له الحسنات إلا ان يأتى بكبيره). 


قال فى الوافى بعد نقل الخبر:للذنوب أنواع مختلفه فى التأثير و التكدير و مراتب متفاوته فى الصغر و الكبر فلعله بكل فعل و 
موقف يخرج من نوع أو مرتبه منها الى ان يطهر منها جميعاءو فى الحديث:ان من الذنوب ذنوبا لا يكفرها إلا الوقوف 
بعرفه.انتهى. 

أقول:و من المحتمل قريبا-بل لعله أقرب مما ذكره(قدس سره)-ان الغرض من ذلكك هو بيان فضل هذه المواقف وان كل 
موقف منها مكفر للذنوب كملا بمعنى انه لو كان ذا ذنوب لكفرت به لا حصول التكفير بالفعل لتحصل المنافاه بينها و يحتاج 
الى الجمع بما ذكرهءو هذا مبنى على الموازنه فى الأعمال و التكفير و حينئذ فإذا كان وات الموقف الأول كفر جميع ذنوبه و 
أسقطها بقى له ثواب المواقف التى بعده سالمه من المقابله بالذنوب فتكتب له كملا.و الله العالم. 


١8: ص‎ 


و منها- 
ما رواه الشيخ فى التهذيب و الصدوق فى الفقيه فى الصحيح عن محمد بن قيس (١)قال:‏ 


«سمعت أبا جعفر عليه السلام و هو يحدث الناس بمكه فقال ان رجلا من الأنصار جاء إلى النبى صلى الله عليه و آله يسأله فقال 
له رسول الله صلى الله عليه و آله ان شئت فاسأل و ان شئت أخبرتكك عن ما جئت تسألنى عنه.فقال أخبرنى يا رسول الله صلى الله 
عليه و آله فقال جئت تسألنى مالك فى حجتكك و عمرتككه#فان لكك إذا توجهت الى سبيل الحج ثم ركبت راحلتكك ثم قلت 
بسم الله و الحمد لله ثم مضت راحلتكك لم تضع خفا و لم ترفع خفا إلا كتب الله لكك حسنه و محا عنكك سيئهءفإذا أحرمت و 
لبيت كان لكك بكل تلبيه لبيتها عشر حسنات و محى عنكك عشر سيئاتءفإذا طفت بالبيت الحرام أسبوعا كان لكك بذلكك عند 
الله«(عز و جل)عهد و ذخر يستحى أن يعذبكك بعده أبداءفإذا صليت الركعتين خلف المقام كان لكك بهما ألفا حجه متقبلهفإذا 
سعيت بين الصفا و المروه كل لكك مثل أجر من حج ماشيا من بلده و مثل أجر من أعتق سبعين رقبه مؤمنه.فإذا وقفت بعرفات 
الى غروب الشمس فان كان عليكك من الذنوب مثل رمل عالج أو بعدد نجوم السماء أو قطر المطر يغفرها الله تعالى لكك.فإذا 
رميت الجمار كان لكك بكل حصاه عشر حسنات تكتب لكك فيما يستقبل من عمركءفإذا حلقت رأسكك كان لكك بكل شعره 
حسنه تكتب لكك فيما يستقبل من عمرككءفإذا ذبحت هديكك أو نحرت بدنتكك كان لكك بكل قطره من دمها حسنه تكتب لكك 
فيما يستقبل من عمركءفإذا زرت البيت و طفت به أسبوعا و صليت الركعتين خلف المقام ضرب ملكك على كتفيكك ثم قال 


لكك:قد غفر الله لكك ما مضى و فيما يستقبل ما بينكك و بين مائه و عشرين يوما). 
و ما رواه فى الكافى عن خالد القلانسى عن ابى عبد الله عليه السلام (7)قال: 


1١7: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ” من أقسام الحج. 
0-١‏ الوسائل الباب ١-من‏ وجوب الحج و شرائطه. 


«قال على بن الحسين عليه السلام حجوا و اعتمروا تصح أبدانكم و تتسع أرزاقكم و تكفون مؤنات عيالاتكم.و قال:الحاج مغفور 


و ما رواه فى الكافى و الفقيه عن إسحاق بن عمار (١)قال:‏ 


«قلت لأ-بى عبد الله عليه السلام انى قد وطنت نفسى على لزوم الحج كل عام بنفسى أو برجل من أهل بيتى بمالى.فقال:و قد 
عزمت على ذلكك؟قال قلت نعم.قال ان فعلت فأيقن بكثره المال و البنين أو أبشر بكثره المال». 


وما رواه فى الكافى و التهذيب فى الصحيح عن معاويه بن عمار (")قال: 


«قال أبو عبد الله عليه السلام الحجاج يصدرون على ثلاثه أصناف:صنف يعتق من النار و صنف يخرج من ذنوبه كهيئه يوم ولدته 
امهءو صنف يحفظ فى اهله و ماله فذلك ادنى ما يرجع به الحاج). 


وما رواه فى الكافى عن جابر عن ابى جعفر عليه السلام ()قال: 


«قال رسول الله صلى الله عليه و آله الحاج ثلاثه:فأفضلهم نصيبا رجل غفر له ذنبه ما تقدم منه و ما تأخر و وقاه الله عذاب القبر»و 
اما الذى يليه فرجل غفر له ذنبه ما تقدم منه و يستأنف العمل فى ما بقى من عمرهءو اما الذى يليه فرجل حفظ فى اهله و ماله). 
وما رواه فى الكتاب المذكور فى الصحيح عن العلاء عن رجل عن ابى عبد الله عليه السلام (5)قال: 

«ان ادنى ما يرجع به الحاج الذى لا يقبل منه ان يحفظ فى اهله و ماله.قال قلت بأى شىء يحفظ فيهم؟قال:لا يحدث فيهم إلا ما 
كان يحدث فيهم و هو مقيم معهم). 

1١8: ص‎ 

)١ -١‏ الوسائل الباب 6# من وجوب الحج و شرائطه. 

؟- 5) الوسائل الباب 8 من وجوب الحج و شرائطه. 


*- ") الوسائل الباب ٠8‏ من وجوب الحج و شرائطه. 
ع- ©) الوسائل الباب ٠8‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


وما رواه فى الفقيه مرسلا (١)قال:‏ 


«قال الصادق عليه السلام لما حج موسى عليه السلام نزل عليه جبرئيل عليه السلام فقال له موسى يا جبرئيل ما لمن حج هذا 
البيت بلا نيه صادقه و لا نفقه طيبه؟قال لا ادرى حتى ارجع الى ربى(عز و جل)فلما رجع قال الله(عز و جل)يا جبرئيل ما قال لكك 
موسى عليه السلام؟-و هو اعلم بما قال-قال يا رب قال لى ما لمن حج هذا البيت بلا نيه صادقه و لا نفقه طيبه؟قال الله(عز و 
جل)ارجع اليه و قل له أهب له حقى و ارضى عنه خلقى.فقال يا جبرئيل ما لمن حج هذا البيت بنيه صادقه و نفقه طيبه؟قال فرجع 
الى اللهك(عز و جل)فأوحى الله تعالى اليه قل له اجعله فى الرفيق الأ-على مع النبيين و الصديقين و الشهداء و الصالحين و حسن 
أولئك رفيقا». 


الى غير ذلكك من الاخبار التى يضيق عن نقلها المقام. 

الفصل الثالث فى ما يدل على فرض الحج و العمره و عقاب قاركهما: 
و منها- 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن ابن أذينه (7)قال: 


الله(عز و جل) وَ لِلِهِ عَلى النْاس جح لبت مَنِ اشتطاع إلِه سَبيلا ("ايعنى به الحج و العمره جميعا لأنهما مفروضان.و سألته عن 
قول الله (عز و جل) وَ أَتِمّوا الْحَيَ وَ الْعَمْرَه للْهِ (؟قال:يعنى بتمامهما أداءهما و اتقاء ما يتقى 


١9: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 07 من وجوب الحج و شرائطه. 
؟- 7) الوسائل الباب ١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 
*- ") سوره آل عمران الآيه /ا9. 

#ب ) مور البقره الآيه 3 1: 


المحرم فيهما.و سألته عن قول اللهد(عز و جل) الدج الْأكبر (١اما‏ يعنى بالحج الأكبر؟فقال:الحج الأكبر الوقوف بعرفه و رمى 
الجمارءو الحج الأصغر العمره). 


و ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجاج (7)قال: 


«قلت لأبى عبد الله عليه السلام الحج على الغنى و الفقير؟فقال:الحج على الناس جميعا كبارهم و صغارهم فمن كان له عذر 


عذره الله). 


و ما رواه فى الكافى و التهذيب عن على بن جعفر عن أخيه موسى عليه السلام (“اقال: 

1 لاي للك ابي‎ '[ 5 ٠ 
«ان الله(عز و جل)فرض الحج على أهل الجده فى كل عام و ذلكك قول الله (عز و جل) وَ لله عَلى النْاسِ حَحٌ البيِتِ مَنِ امرمطاع‎ 
لَه سَبيلا وَ مَنْ كفَرَ َِنَّ الله عي عَن الْالَمِينَ (عاقال قلت:فمن لم بحج منا فقد كفر؟قال:لا و لكن من قال ليس هذا هكذا فقد‎ 
كفرا).‎ 


أقول:الظاهر ان المعنى فى قوله:«و لكن.الى آخره'ان التاركك له لا-عن اعتقاد حل تركه ليس بكافر و انما الكافر من لم يعتقد 
وجوبه.فمعنى (وَ مَنْ كفّرَا من لم يعتقد فرضه أو لم يبال بتركه فان عدم المبالاه يرجع الى عدم اعتقاد فرضهءو كان السؤال و 
الجواب مبنيان على الكفر بالمعنى الحقيقى و المشهور ان الكفر فى أمثال هذا المقام ليس المراد به الكفر الحقيقى و انما المراد 
به كفر التركك.فان تاركك الواجبات التى هى من كبائر الطاعات كالصلاه و الزكاه و الحج ينسب الى الكفر و ان لم يكن معتقدا 
حل التركك الذى به يصير كافرا كفرا حقيقيا بل يطلق على التركك بقول مطلق كما فى قوله(عز و جل): 


٠١: ص‎ 


.* سوره التوبه الآيه‎ )١ -١ 

؟- 51) الوسائل الباب " من وجوب الحج و شرائطه. 
3) الوسائل الباب " من وجوب الحج و شرائطه. 
ع-ع) سوره آل عمران الآيه /ا9. 


7 لا - لا لا 9 لا مي م 
اناعد اه القبيل إناشاكرا و إن كدورا 


0 


و منها- 

ما رواه فى الكافى عن حذيفه بن منصور عن ابى عبد الله عليه السلام (7)قال: 

«ن الله تعالى فرض الحج و العمره على أهل الجده فى كل عام). 

و ما رواه فيه ايضا عن ابى جرير القمى عن ابى عبد الله عليه السلام (')قال: 

«الحج فرض على أهل الجده فى كل عام). 

و ما رواه الصدوق فى كتاب العلل عن عبد الله بن الحسين الميثمى رفعه الى ابى عبد الله عليه السلام (عاقال: 
«ان فى كتاب الله(عز و جل)فى ما انزل اللّه: 

لا 0 0 ره 0 لاه 

َيل على الناس يخ البيت فى كل عام من التتطاع إليد سبيلة: هه 


و حمل هذه الاخبار الشيخ فى كتابيه على ان المراد بكل عام يعلى على البدل و زاد فى الاستبصار الحمل على الاستحبابءو 
الأظهر الحمل على تأكيد الاستحباب كما صرح به جمله من الأصحاب. 


إلا ان ظاهر الصدوق فى كتاب العلل العمل بها على ظاهرها حيث انه روى فيه (2)فى علل الفضل بن شاذان المرويه عن الرضا 


عليه السلام و كذا فى علل محمد بن سنان المرويه عنه عليه السلام فى عله فرض الحج مره واحده:لآن الله تعالى وضع الفرائض 
على ادنى القوم قوه.فمن تلكك الفرائض الحج المفروض واحد ثم رغب أهل القوه على قدر طاقتهم. 


قال الصدوق بعد نقل ذلكك (/0:جاء هذا الحديث هكذا و الذى اعتمده 
ص :1" 


." سوره الإنسان الآبه‎ )١ -١ 

ع- ") الوسائل الباب " من وجوب الحج و شرائطه. 
03-9 الوسائل الباب " من وجوب الحج و شرائطه. 
*- 5) الوسائل الباب ؟ من وجوب الحج و شرائطه. 


-:) سورة 1ل عمرات الآنه او 
8 2) ص 778 و 8١0‏ و فى الوسائل الباب ”من وجوب الحج و شرائطه. 
07-1 الوسائل الباب ٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


وافتى به ان الحج على أهل الجده فى كل عام فريضه.ثم استدل بالأحاديث المذكوره و احتمل بعض الأصحاب ان يكون المراد 
بالوجوب فى هذه الاخبار الوجوب الكفائى على أهل الجده من المسلمين فى كل عامءو تؤيده الأخبار الداله على انه لو اجتمع 
الناس على ترك الحج لوجوب على الامام ان يجبرهم و لاستحقوا العذاب (١)و‏ سيأتى بعضها فى المقام. 


و منها- 
ما رواه فى الكافى عن ذريح عن ابى عبد الله عليه السلام (؟)قال: 
أو نصرانيا». 


و ما رواه الشيخ فى التهذيب ()فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام قال: 


لذ 8 ره ال 0 
«قال الله تعالى وَ لِلِهِ عَلى اناس حِج البيِتِ مَن اشتطاع إِلئِهِ سَبيلا لقال هذه لمن كان عنده مال و صحهءو ان كان سوفه للتجاره 


فلا يسعه فان مات على ذلك فقد تركك شريعه من شرائع الإسلام إذا هو يجد ما يحج به» و ان كان دعاه قوم ان يحجوه فاستحيا 
فلم يفعله فإنه لا يسعه إلا الخروج و لو على حمار أجدع أبتر.و عن قول الله(عز و جل) وَ مَنْ كَفَرَ (شاقال يعنى من ترك). 


أقول:تفسيره هنا الكفر بالتركك مؤيد لما قلناه آنفا. 
و ما رواه فى الكافى عن ابى بصير (ع)قال: 


(سألت أبا عبد الله عليه السلام عن قول الله(عز و جل): 
ص :77 


)١ -١‏ الوسائل الباب 5 و ه من وجوب الحج و شرائطه. 

؟- 7) الوسائل الباب / من وجوب الحج و شرائطه. 

“- ”0 ج هص 18 و فى الوسائل الباب * و لو ٠١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 
ع-ع) سوره آل عمران الآيه /ا9. 

ه- 0) سوره آل عمران الآيه /ا9. 


8- 2) الوسائل الباب 8 من وجوب الحج و شرائطه. 


وَ مَنْ كان فى هذه أغملا فَهُوَ فى الآخرَهِ أغمل] وَ أَضَلَ سبلا 

كك 

فقال:ذلك الذى يسوف نفسه الحج يعنى حجه الإسلام حتى يأتيه الموت). 
و ما رواه ايضا عن ابى بصير (")قال: 


«سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: 

من مات وهو صحيح موسر لم بحج فهو ممن قال الله(عز و جل) وَ تَحْشّرْهُ رَوْمَ الْفِيامَهِ أغمل (#اقال قلت سبحان الله 
أعمى؟قال:نعم ان الله(عز و جل) أعماه عن طريق الحق). 

وفى صحيحه معاويه بن عمار (5/)مثله إلا انه قال: 

«أعماه الله عن طريق الجنه)» (2). 

وما رواه فى الكافى فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 

«لو عطل الناس الحج لوجب على الامام ان يجبرهم على الحج ان شاءوا و ان أبوا فإن هذا البيت إنما وضع للحج). 


و مارواه فى الكافى و التهذيب فى الصحيح عن حفص بن البخترى و هشام ابن سالم و معاويه بن عمار و غيرهم عن ابى عبد 
الله(عليه السلام) (لااقال: 


«لو ان الناس تركوا الحج لكان على الوالى ان يجبرهم على ذلكك و على المقام عنده»و لو تركوا زياره النبى صلى الله عليه و آله 
لكان على الوالى ان يجبرهم على ذلك 


ص خرف 


)١ -١‏ سوره بنى إسرائيل الآيه 7؟/. 

"- 5) الوسائل الباب # من وجوب الحج و شرائطه. 

*- *) سوره طه الآيه .١75‏ 

؟- 5) الوسائل الباب 8 من وجوب الحج و شرائطه. 

ه- ©) التهذيب ج ه ص ١‏ و فى الوافى باب فرض الحج و العمره.و قد نقله فى الوسائل الباب * من وجوب الحج و شرائطه عن 
تفسير القمى. 

8- 2) الوسائل الباب 0 من وجوب الحج و شرائطه. 


/ا-7) الو سائا ا . 
لوسائل الباب 0 من وجوب الحج و شرائطه. 


و على المقام عندهءفان لم يكن لهم أموال أنفق عليهم من بيت مال المسلمين). 
و ما رواه ثقه الإسلام و الشيخ(قدس سرهما)عن ذريح عن ابى عبد الله (عليه السلام) (١)قال:‏ 
«من مضت له خمس سنين فلم يفد الى ربه و هو موسر انه لمحروم». و بهذا المضمون روايات ثلاث (1). 
و ما رواه فى الكافى عن حسين الأحمسى عن ابى عبد الله عليه السلام (اقال: 
«لو تركك الناس الحج لما نوظروا العذاب.أو قال:انزل عليهم العذاب). 
والمراد لما أهملوا من العذاب من النظره بمعنى الإهمال. 
و ما رواه فيه عن سدير 50)قال: 
«ذكرت لأبى جعفر(عليه السلام) البيت فقال لو عطلوه سنه واحده لم يناظروا'. و رواه فى الفقيه مثله (8) 
وقال: 
فى خبر آخر (2) 
«لينزل عليهم العذاب). 
و ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (/0: 
] ٌ ا 
«فى قول الله تعالى وَ لِلهِ عَلى النّاس حِج الت مَن استطاع إِليِه سَبيلا (4)ما السبيل؟قال ان يكون له ما يحج به. 
قال 


أجدع أبترءفإن كان يطيق ان يمشى بعضا و يركب بعضا فليحج). 


ص :3 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من وجوب الحج و شرائطه. 
7- 7) الوسائل الباب 59 من وجوب الحج و شرائطه. 
- ”) الوسائل الباب ؟ من وجوب الحج و شرائطه. 
؟- 5) الوسائل الباب ؟ من وجوب الحج و شرائطه. 
- 5) الوسائل الباب ؟ من وجوب الحج و شرائطه. 


8- #) الوسائل الباب ؟ من وجوب الحج و شرائطه. 
07-١7‏ الوسائل الباب / و ٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


8-4) سوره آل عمران الآيه /ا9. 


المقدمه الثانيه فى السفر و آدابه و ما يستحب فيه 

اشاره 

و فيه فصول: 

فصل [ما ينبغى السفر له من الغايات] 

روى الصدوق(عطر الله مرقده)فى الفقيه عن عمرو بن ابى المقدام عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0)قال 

«فى حكمه آل داود(ع)ان على العاقل ان لا يكون ظاعنا إلا فى ثلاث:تزود لمعاد أو مرمه لمعاش أو لذه فى غير محرم). 


و روى فى الفقيه فى وصيه النبى صلى الله عليه و آله لعلى عليه السلام بإسناده عن حماد بن عمرو و انس بن محمد عن أبيه 
جميعا عن الصادق عن آبائه(عليهم السلام)عنه صلى الله عليه و آله (")قال: 


«يا على لا ينبغى للعاقل ان يكون ظاعنا إلا-فى ثلاث:مرمه لمعاش أو تزود لمعاد أو لذه فى غير محرم.الى ان قال:يا على سر 
سنتين بر والديكك»سر سنله صل رحمككءسر ميلا عد مريضاءسر ميلين شيع جنازه»سر ثلاثه أميال أجب دعوه)سر أربعه أميال رر 
أخا فى اللهءسر خمسه أميال أجب الملهوفءسر سته أميال انصر المظلومءو عليكك بالاستغفار). 


و روى فيه أيضا بإسناده إلى السكونى عن جعفر بن محمد عن آبائه(عليهم السلام) (اقال: 
«قال رسول الله صلى الله عليه و آله سافروا تصحوا و جاهدوا تغنموا و حجوا تستغنوا». 


ص مرهلا 


1 الوسائل البائت ١‏ مزق ا ذانت اسفن 
لات )الو مضائكا . اليامهة أاه: آداتب | فى . 
“اب "") الو سائا . البنات ؟ م٠‏ آداب | فى . 


فصل فى ما يستحب لاختيار السفر من أيام الأسبوع 
اشاره 

و منها- 

السيت 


لما رواه الصدوق(عطر الله مرقده)فى كتاب الخصال بسنده عن حفص بن غياث عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 


«من كان مسافرا فليسافر يوم السبت فلو ان حجرا زال عن جبل يوم السبت لرده الله تعالى الى مكانه.. 


من تعذرت عليه الحوائج فليلتمس طلبها يوم الثلاثاء فإنه اليوم الذى ألان الله فيه الحديد لداود عليه السلام). 
و ما رواه فى كتاب العيون بأسانيد ثلاثه عن الرضا عن آبائه(عليهم السلام) (؟)قال: 

«قال رسول الله صلى الله عليه و آله اللهم بارك لأمتى فى بكورها يوم سبتها و خميسها'. 

وما رواه فى كتاب المكارم (7)عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 

١لا‏ تخرج يوم الجمعه فى حاجه فإذا كان يوم السبت و طلعت الشمس فاخرج فى حاجتكك). 

و ما رواه فى الخصال فى الصحيح عن أبى أيوب الخزاز (#)قال: 

«سألت 

ص :72 


)١ -١‏ الوسائل الباب ”و 5 من آداب السفر عن الفقيه و الخصال و غيرهما. 

1) مسغدر كك الوسائل البات من آذاف السقرةو فى الوسافل الات لافين آذات السفر عن الالو و'تقله عق العيوين 
بلفظ يورك لأمتى .او فى البات #مته عن الفقيه عن التبى ضلى الله عليه و آله مرسلا. 

ع #)رهين علالاواتقلهفن الوسائل الباب امن آدات السقر قن الفقيه. 

ع- ©) الوسائل الباب ”من آداب السفر عن الفقيه و الخصال. 


أبا عبد الله(عليه السلام)عن قول الله(عز و جل) فَإِذا فضت الصَّلاه فَاََّيِرُوا فى الْأَرْض و ابْتَعُوا مِنْ فَضل الله وَ اذْكرُوا الله كثيراً 
لعَلَكمْ تَفْلِحُونَ (١)قال:‏ 


الصلاه يوم الجمعه و الانتشار يوم السبت). 

و مثله 

فى كتاب المحاسن عنه عليه السلام (؟)و زاد فيه: 
«السيت لنا و الأحد لب أميم: 

و منها- 

يوم الثلاثاء 


لما تقدم فى حديث حفص بن غياث. 
ومثله- 


ما رواه على بن إبراهيم فى تفسيره (”')قال: 


«قال الصادق عليه السلام اطلبوا الحوائج يوم الثلاثاء فإنه اليوم الذى ألان اللّه فيه الحديد لداود عليه السلام). 
و مارواه الصدوق فى كتاب الخصال فى الصحيح عن على بن جعفر (6اقال: 


ااجاء رجل الى أخى موسى بن جعفر عليه السلام فقال له جعلت فداكك انى أريد الخروج فادع لى فقال و متى تخرج؟قال يوم 
الاثتين.فقال له و لم تخرج يوم الاثنين؟ قال اطلب فيه البركه لأن رسول الله صلى الله عليه و آله ولد يوم الاثنين (2)فقال كذبوا 
ولد رسول الله صلى الله عليه و آله يوم الجمعهءو ما من يوم أعظم شؤما من يوم الاثنين يوم مات فيه رسول الله صلى الله عليه و 
آله و انقطع فيه وحى السماء و ظلمنا فيه حقناءألا أدلكك على يوم سهل ألان الله لداود(عليه السلام)فيه الحديد؟فقال الرجل بلى 
جعلت فداكك.فقال اخرج يوم الثلاثاء). 
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.٠١ سوره الجمعه الآيه‎ )١ -١ 
الوساقل الباف “امن آداب: السفر.‎ )8 9 
#د”") الوسائل الباب مو آداب السفن.‎ 


ع *) الوسائل الباب * من آداب السفر. 
ه- 0) تاريخ الطبرى ج ؟ ص 3١"‏ الطبع الأول و الإمتاع للمقريزى ج ١ص‏ "و أسد الغابه ج ١ص‏ ؟1 والبدايه لابن كثير ج ١‏ 
ص 2١‏ و سائر كتب التاريخ»و صحيح مسلم و سنن البيهقى باب صوم الاثنين. 


وغا'وواه البرقى فى كتات المحاسن غن عثمان بن عسي عق أبن أيوت الخزاز لكافال: 


«أردنا أن نخرج فجئنا نسلم على ابى عبد الله(عليه السلام)فقال كأنكم طلبتم بركه يوم الاثنينءفقلنا نعم قال و اى يوم أعظم شؤما 


من يوم الاثنين يوم فقدنا فيه نبينا صلى الله عليه و آله و ارتفع فيه الوحى عنا لا تخرجوا و اخرجوا يوم الثلاثاء). 
و رواه فى الفقيه بإسناده عن الخزاز مثله (7)و فى الكافى مثله (9). 

و منها- 

يوم الخميس 

لما تقدم فى حديث العيون عن الرضا(عليه السلام) 


و ما رواه البرقى فى كتاب المحاسن عن محمد بن ابى الكرام (5)قال: 


«تهيأت للخروج الى العراق فأتيت أبا عبد الله(عليه السلام)لا سلم عليه و أودعه فقال اين تريد؟قلت أريد الخروج الى العراق فقال 
لى فى هذا اليوم؟-و كان يوم الاثنين-فقلت ان هذا اليوم يقول الناس انه يوم مباركك فيه ولد النبى صلى الله عليه و آله (2)فقال و 
الله ما يعلمون اى يوم ولد فيه النبى صلى الله عليه و آله انه ليوم مشوم فيه قبض النبى صلى الله عليه و آله و انقطع الوحى و لكن 
أحب لكك ان تخرج يوم الخميس و هو اليوم الذى كان يخرج فيه إذا غزاا. 


و ما رواه فى كتاب قرب الاسناد عن الحسن بن ظريف عن الحسين بن علوان عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) (2)قال: 
«كان رسول الله صلى الله عليه و آله يسافر يوم الاثنين و الخميس و يعقد فيهما الألويه). 

و منه أيضا بالإسناد المذكور (/")قال: 

«قال رسول الله صلى الله عليه و آله يوم الخميس يوم يحبه الله و رسوله.و فيه ألان الله الحديد لداود عليه السلام). 

وقال (6): 

«قال رسول الله صلى الله عليه و آله اللهم بارك لأمتى فى بكورها و اجعله يوم الخميس). 
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اك ١)الوسائة‏ الباب مخ آدات السقن: 
ا 9) الوسائل الباب هن آدات السفر. 


#- #) الو سائا. الناب 5 ماه آداب السفر. 
عع الو سائا. الناب ل/لامء آداب السفر. 
هه التعليقه له ص /". 

268 ) الوشائل الناب :لا مق ادا اشر 
ا الو سائا. اللاب لام: آداب السفر. 
0-4 الو سائا. اللاب لام: آداب السفر. 


أقول:قد تقدم ان اليوم الذى لأنن الله فيه الحديد إنما هو يوم الثلاثاء و يمكن حمل هذا الخبر على التقيه لأسن رواته من 
العامهءأو يقال انه وقع فيهما.و الأول أقرب. 


و ما رواه فى كتاب العيون بأسانيد ثلاثه عن الرضا عن آبائه(عليهم السلام) (؟)قال: 
«كان رسول الله صلى الله عليه و آله يسافر يوم الخميس و يقول فيه ترفع الأعمال الى اللهاعز و جل)و تعقد فيه الألويه. 
و ما فى صحيفه الرضا عن آبائه(عليهم السلام) (7)قال: 


«كان رسول الله صلى الله عليه و آله يسافر يوم الا-ثنين و الخميس و يقول فيهما ترفع الأعمال الى الله(عز و جل) و تعقد فيهما 
الألويه)». 


و إذا عرفت ذلكك فاعلم ان الاخبار قد اختلفت فى يوم الاثنين و أكثرها من ما ذكرناه و ما لم نذكره يدل على المنع من السفر 
فيهءو الظاهر حمل ما دل على الأسمر بالسفر فيه على التقيه (5)و يفهم من بعض الاخبار جواز السفر فيه لمن قرأ فى صبحه 


سوره«هل اتى) 
كما رواه الشيخ أبو على الحسن ابن الشيخ الطوسى فى كتاب المجالس بسنده عن على بن عمر العطار (ه)قال: 
«دخلت على ابى الحسن 
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١1-١‏ لم أقف على هذا المضمون فى ما حضرنى من كتبهم فى كتاب الصوم, و الذى يروونه فى صوم الاثنين و الخميس انه 
تعرض الأعمال فيهما أو انه يغفر الله فيهما لكل مسلم كما فى الترغيب و الترهيب للمنذرى ج ١‏ ص 6" 

؟- )١‏ الوسائل الباب /, من آداب السفر. 

“- ”) الوسائل الباب ٠‏ من آداب السفر رقم ٠١‏ و راجع التعليقه رقم ٠١‏ هناك. 

+- ©) راجع الحديث(6)ص "77 و التعليقه(8)هناكك و الحديث(5)ص 58. 


ف 8) الوسائل الباب ؟ من آداب السفر. 


العسكرى(عليه السلام)يوم الثلاثاء فقال لم أرك أمس؟قلت كرهت الخروج فى يوم الاثنين.قال يا على من أحب ان يقيه الله شر 
ب الا-ثنين فليقرأ فى اول وكسييق فنافه الوا 1 عَلَى الْإِئْلَانٍ .» (1)ثم قرأ أبو الحسن(عليه السلام) فَوَقَاهُمُ الله شَّرٌ 
ذلك الْيَوْم وَ لَقَاهُمْ نَضْرَ وَ سُرُوراً» (5). 


واما يوم الجمعه فقد ورد النهى عن السفر فيه و وردت الرخصه بعد الصلاه و فى ليلته. 

و من ما يدل على النهى عن الخروج فيه حديث المكارم المتقدم و قريب منه صحيحه أبى أيوب الخزاز (. 
واما ما دل على الرخصه بعد الصلاه فهو 

ما رواه الصدوق فى كتاب الخصال فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله (؟)قال: 

«يكره السفر و السعى فى الحوائج يوم الجمعه يكره من أجل الصلاهءفاما بعد الصلاه فجائز يتبركك بها. 

و اما ما يدل على الخروج ليله الجمعه فهو 

ما رواه فى كتاب المحاسن عن إبراهيم بن يحيى المدائنى عن ابى عبد الله عليه السلام (ه)قال: 

١لا‏ بأس بالخروج فى السفر ليله الجمعه). 

واها الأرهاء فقن وروت الأعيان لقره ما لآ يها ازهاء اخ الشهر. 


ص 


)١--١‏ وهى سوره الإنسان. 

.١١ سوره الإنسان الآيه‎ )١-١ 

") ص 38. 

ع- ع) الوسائل الباب , من آداب السفر و الباب “ا من صلاه الجمعه. 
ه- 0) الوسائل الباب /ا من آداب السفر عن المحاسن و الفقيه. 

#- 2) الوسائل الباب ه من آداب السفر. 


قال لعلو 1 قدس سو 1 


من اضطر الى الخروج فى سفر يوم الأربعاء أو تبيغ به الدم فى يوم الأربعاء فجائز له ان يسافر أو يحتجم فيه و لا يكون شؤما عليه 
لا سيما إذا فعل خلافا على أهل الطيره»و من استغنى عن الخروج فيه أو عن إخراج الدم فالأولى ان يتوقى و لا يسافر فيه و لا 


فصل [الأيام المنحوسه من الشهر للسفر] 
و ينبغى ان يتقى السفر فى الأيام المنحوسه من الشهر: 
روى فى كتاب المكارم (')عن الصادق عليه السلام قال: 


«اتق الخروج الى السفر فى اليوم الثالث من الشهر و الرابع منه و الحادى و العشرين منه و الخامس و العشرين منه فإنها أيام 
منحوسه)١و‏ كان أمير المؤمنين عليه السلام يكره ان يسافر الرجل أو يتزوج و القمر فى المحاق» 0). 


و منها-السبعه المشهوره و هى اليوم الثالث و الخامس و الثالث عشر و السادس عشر و الحادى و العشرون و الرابع و العشرون و 
الخامس و العشرون. 


وقد نظمها بعضهم فقال: 

توق من الأيام سبعا كواملا 

فلا تتخذ فيهن عرسا و لا سفر 

و لبسك للثوب الجديد فضمه و نكحكك للنسوان فالحذر الحذر 


فد 


."١ الخصال ج ؟ ص‎ )١ -١ 

؟- ؟) ص 77/8. 

*- ") المكارم ص /77. 

ع- ع) هذا البيت ليس فى البحار ج ١‏ ص 198 و فى ما وقفنا عليه من النسخه الخطيه بعد البيت الأول هكذا: و لا تحفرن بئرا و 
لادار تشترى و لا تقرب السلطان فالحذر الحذر و لبسكك للثوب الجديد فخله و نكحكك للنسوان و الغرس للشجر ثلاثا و خمسا 


ثم ثالث عشرها و من بعدها يا صاح فالسادس العشر و حادى و العشرين حاذر شرها و رابع و العشرين و الخمس فى الأثر و كل 


أربعاء لا تعود فإنها كأيام عاد لا تبقى ولا تذر رويناه عن بحر العلوم بهمه على ابن عم المصطفى سيد البشر . 


ثلاثا و خمسا ثم ثالث عشرها 

و سادس عشر هكذا جاء فى الخبر 
و واحد و العشرون قد شاع ذكره 

و رابع و العشرون و الخمس فى الأثر 
فتوقها مهما استطعت فإنها 

كأيام عاد لا تبقى و لا تذر 

رويناه عن بحر العلوم بهمه 

على ابن عم المصطفى سيد البشر 
أقول:و قد نظمها بعضهم بما هو أخصر من ذلك فقال: 
محبكك يرعى هوان فهل 

تعود ليال بضد الأمل 

فمنقوطها نحس كله 

و مهملها فعليه العمل 


أقول:لا بأس بالإشاره إلى الأخبار الوارده فى الأيام النحسه من الشهر إجمالا على ما نقله شيخنا المجلسى(عطر الله تعالى 
مرقده)فى كتاب البحار (1١)و‏ الكتب التى نقلها منها هى كتاب الدروع الواقيه للسيد رضى الدين ابن طاوس (1)و كتاب مكارم 
الأخلاق (#اللشيخ ابى نصر الحسن بن الفضل بن الحسن بن الفضل الطبرسى و ربما نسب الى الشيخ ابى على ابن الشيخ 
الطوسى و هو غلط كما نبه عليه شيخنا المجلسى فى مقدمه البحار»و كتاب زوائد الفوائد 50 


ص :"77 


.٠١8 ذكر كل ما أورده هنا فى المجلد الرابع عشر من ص 198 الى ص‎ )١ -١ 

)1-١‏ أورد فى الوسائل الباب 717 من آداب السفر كل ما نقل منه فى هذا الكتاب من ما يتعلق بالمقام. 

“- ") أورد فى الوسائل الباب 77 من آداب السفر كل ما نقل منه فى هذا الكتاب من ما يتعلق بالمقام. 

#- ©) أورد فى مستدرك الوسائل الباب ١١‏ من آداب السفر كل ما نقل منه فى هذا الكتاب من ما يتعلق بالمقام. 


و نسبه فى كتاب البحار الى ابن السيد رضى الدين على بن طاوس و قال انه لم يعرف اسمهءو نحن نقتصر هنا من النقل من هذه 
الكتب على ما يختص بما نحن فيه و ما يناسب من ذلكك و من أراد الزياده فليرجع الى كتاب البحار: 


اليوم الأول-الدروع الواقيه:اليوم الأول من الشهر عن الصادق عليه السلام يوم مباركك لطلب الحوائج و طلب العلم و التزويج و 
السفر و البيع و الشراء. 


المكارم:عن الصادق(عليه السلام)سعد يصلح لطلب الحوائج و البيع و الشراء و البيع و الزراعه و السفر. 
زوائد الفوائد:عن الصادق(عليه السلام)هو يوم مبارك محمود سعيد يصلح لطلب الحوائج و البيع و الشراء. 
اليوم الثانى-الدروع:عن الصادق(عليه السلام) يصلح للتزويج و السفر و طلب الحوائج. 

المكارم:عنه(عليه السلام) يصلح للسفر و طلب الحوائج. 

الزوائد:عنه(عليه السلام) يوم محمود يصلح للتزويج و التحويل و الشراء و البيع و طلب الحوائج. 

اليوم الثالث-الدروع:عنه(عليه السلام)انه يوم نحس مستمر فاتق فيه البيع و الشراء و طلب الحوائج و المعامله. 
المكارم:عنه(عليه السلام)ردىء لا يصلح لشىء جمله. 

الزوائد:عنه(عليه السلام)يوم نحس فيه قتل قابيل هابيل لا تسافر فيه و لا تعمل عملا و لا تلق فيه أحدا. 


اليوم الرابع -الدروع:عنه(عليه السلام)يوم صالح للزرع و الصيد و البناء و يكره فيه السفر فمن سافر فيه خيف عليه القتل والسلب 


أو بلاء يصيبه. 
المكارم:عنه(عليه السلام)يوم صالح للتزويج و يكره السفر فيه. 


١ ص‎ 


الزوائد:عنه(عليه السلام)هو يوم متوسط صالح لقضاء الحوائجءو لا تسافر فيه فإنه مكروه. 

اليوم الخامس -الدروع:عنه(عليه السلام)انه يوم نحس مستمر فلا تعمل فيه عملا و لا تخرج من منزلكك. 
المكارم:عنه(عليه السلام)ردىء نحس. 

الزوائد:هو يوم نحس و هو يوم نكد عسير لا خير فيه فاستعذ بالله من شره. 

اليوم السادس-الدروع:عنه(عليه السلام)يوم صالح للتزويجءو من سافر فيه فى بر أو بحر رجع الى أهله بما يحبه. 
المكارم:عنه(عليه السلام)مباركك يصلح للتزويج و طلب الحوائج. 

الزوائد:عنه عليه السلام يوم صالح يصلح للحوائج و السفر و البيع و الشراء. 

اليوم السابع-الدروع:عنه(عليه السلام)يوم صالح لجميع الأمور. 

المكارم:عنه(عليه السلام)مباركك مختار يصلح لكل ما يراد و يسعى فيه. 


الزوائد:عنه(عليه السلام)يوم سعيد مباركك فيه ركب نوح(عليه السلام) السفينه فاركب البحر و سافر فى البر»ءو اعمل ما شئت فإنه 


اليوم الثامن-الدروع:عنه(عليه السلام)انه وم صالح لكل حاجه من 2 أو شراءءو يكره فيه ركوب البحر و السفر فى البر. 


المكارم:عنه(عليه السلام)يوم صالح لكل حاجه سوى السفر فإنه يكره فيه الزوائد:عنه(عليه السلام)يوم صالح للشراء و البيع»و لا 
عرض للتشفرافانة يكز فيفر ار اليم 


اليوم التاسع-الدروع:عنه (عليه السلام) يوم خفيف صالح لكل أمر تريده فابدأ فيه بالعمل»و من سافر فيه رزق مالا و رأى خيرا. 
المكارم:عنه عليه السلام مباركك يصلح لكل ما يريده الإنسان»و من سافر فيه 


ص 5 


رزق مالا و يرى فى سفره كل خير. 


الزوائد:عنه(عليه السلام)يوم صالح محمود مبارك يصلح للحوائج و جميع الأعمال.و فى روايه أخرى:من سافر فيه رزق و لقى 


كيرا 

اليوم العاشر-الدروع:عنه(عليه السلام)انه ولد فيه نوح(عليه السلام) يصلح للبيع و الشراء و السفر. 

المكارم:عنه(عليه السلام) صالح لكل حاجه سوى الدخول على السلطان و هو جيد للشراء و البيع. 

الزوائد:عنه(عليه السلام) يوم محمود رفع الله فيه إدريس (عليه السلام) مكانا عليا.و فى روايه أخرى :يصلح للبيع و الشراء. 
الحادى عشر-الدروع:عنه(عليه السلام)انه صالح لابتداء العمل و البيع والشراء و السفر. 

المكارم:عنه(عليه السلام) يصلح للشراء و البيع و لجميع الحوائج و للسفر ما خلا الدخول على السلطان. 
الزوائد:عنه(عليه السلام) يوم صالح للشراء و البيع و المعامله و القرض. 

الثانى عشر-الدروع:عنه(عليه السلام)انه يوم صالح للتزويج و فتح الحوانيت و ركوب البحر. 

المكارم:عنه عليه السلام يوم صالح مباركك فاطلبوا فيه حوائجكم و اسعوا لها فإنها تقضى. 

الزوائد:عنه(عليه السلام)يوم مباركك فيه قضى موسى عليه السلام الأجل» و هو يوم الترويج و البيع و الشراء. 


الثالث عشر-الدروع:عنه(عليه السلام)انه يوم نحس فاتق فيه المنازعه و الحكومه و كل أمر.و فى روايه أخرى:يوم نحس لا تطلب 


فيه حاجه. 


ص :8 


المكارم:عنه(عليه السلام)يوم نحس فاتق فيه جميع الأعمال. 

الزوائد:عنه عليه السلام يوم نحس مذموم فى كل حال فاستعذ بالله من شره. 

الرابع عشر-الدروع:عنه(عليه السلام)انه يوم صالح لكل شىءءو هو جيد لطلب العلم و البيع و الشراء و السفر و ركوب البحر. 
المكارم:عنه(عليه السلام)جيد للحوائج و لكل عمل. 


ا 


الخامس عشر-الدروع:عنه(عليه السلام)انه يوم صالح لكل الأمور إلا من أراد ان يستقرض أو يقرض. 
المكارم:عنه(عليه السلام) يوم صالح لكل حاجه تريدها فاطلبوا فيه حوائجكم فإنها تقضى. 
الزوائد:عنه(عليه السلام)يوم صالح لكل عمل و حاجه فاعمل ما بدا لكك فإنه يوم سعيد. 

السادس عشر-الدروع:عنه(عليه السلام)انه يوم نحس لا يصلح لشىء سوى الابنيه»و من سافر فيه هلكك. 
المكارم:عنه(عليه السلام)ردىء مذموم لكل شىء. 


الزوائد:عنه(عليه السلام)يوم نحس ردىء مذموم لا خير فيه فلا تسافر فيه ولا تطلب حاجهءو توق ما استطعت و تعوذ بالله من 


ا 


المكارم:عنه(عليه السلام) صالح مختار فاطلبوا فيه ما شئتم و تزوجوا و بيعوا و اشتروا و ازرعوا. 


ص اونا 


تحذر فيه المنازعه و القرض الثامن عشر-الدروع:عنه(عليه السلام)انه يوم سعيد صالح لكل شىء من بيع و شراء أو زرع أو سفر. 
المكارم:عنه(عليه السلام)مختار صالح للسفر و طلب الحوائج. 

الزوائد:عنه عليه السلام يوم مختار للسفر و التزويج و لطلب الحوائج. 

التاسع عشر-الدروع:عنه(عليه السلام)انه يوم سعيد»و هو صالح للسفر و المعاش و الحوائج. 

المكارم:عنه(عليه السلام)مختار صالح لكل عمل. 

الزوائد:عنه(عليه السلام)يوم مختار مبارك صالح لكل عمل تريد. 

و فى روايه أخرى:يصلح للسفر و المعاش و طلب العلم. 

العشرون-الدروع:عنه(عليه السلام)انه يوم متوسط صالح للسفر و قضاء الحوائج. 

المكارم:عنه(عليه السلام)جيد مختار للحوائج و السفر. 

الزوائد:عنه(عليه السلام)يوم جيد صالح مسعود مباركك لما يؤتى.و فى روايه أخرى:يوم متوسط يصلح للسفر و الحوائج. 
الحادى و العشرون-الدروع:عنه(عليه السلام)انه يوم نحس ردىء فلا تطلب فيه حاجهءو من سافر فيه خيف عليه. 
المكارم:عنه(عليه السلام) يوم نحس مستمر. 

الزوائد:عنه(عليه السلام)يوم نحس مذموم فاحذره و لا تطلب فيه حاجه و لا تعمل عملا و اقعد فى منزلكك و استعذ بالله من شره. 
الثانى و العشرون-الدروع:عنه(عليه السلام)انه يوم صالح لقضاء الحوائج 


ص 86 


و البيع و الشراءءو المريض فيه بر سريعاءو المسافر فيه يرجع معافى. 


المكارم:عنه(عليه السلام)مختار صالح للشراء و البيع و السفر و الصدقه الزوائد:عنه(عليه السلام) يوم سعيد مباركك مختار لكل ما 
ترند من الأعمال فاعمل ما شت فإته مباركك. 


الثالث و العشرون-الدروع:عنه(عليه السلام)انه يوم صالح لطلب الحوائج و التجاره و التزويج»و من سافر فيه غنم و أصاب خيرا. 
المكارم:عنه(عليه السلام)مختار جيد خاصه للتزويج و التجارات كلها. 

الزوائد:عنه(عليه السلام)يوم سعيد مباركك لكل ما تريد:للسفر و التحويل من مكان الى مكانءو هو جيد للحوائج. 

الرابع و العشرون-الدروع:عنه عليه السلام انه يوم ردىء نحس فيه ولد فرعون فلا تطلب فيه امرا من الأمور. 

المكارم:عنه(عليه السلام) يوم مشوم. 


الزوائد:عنه عليه السلام يوم نحس مستمر مكروه لكل حال و عمل فاحذره ولا تعمل فيه عملا ولا تلق أحدا و اقعد فى منزلكك 


و استعذ بالله من شره. 

الخامس و العشرون-الدروع:عنه عليه السلام انه يوم نحس ردىء فاحفظ نفسكك فيه و لا تطلب فيه حاجه فإنه يوم شديد البلاء. 
المكارم:عنه عليه السلام ردىء مذموم يحذر فيه من كل شىء. 

الزوائد:عنه عليه السلام يوم نحس مكروه ثقيل نكد فلا تطلب فيه حاجه و لا تسافر فيه و اقعد فى منزلكك و استعذ بالله من شره. 
السادس و العشرون-الدروع:عنه عليه السلام انه يوم صالح للسفر و لكل أمر يراد إلا التزويج. 


ص ين 


المكارم:عنه عليه السلام صالح لكل حاجه سوى التزويج و السفرءو عليكم بالصدقه فيه. 


ما كار 


المكارم:عنه(عليه السلام)جيد مختار للحوائج و كل ما يراد. 


الزوائد:عنه(عليه السلام)يوم صاف مبارك من النحوس صالح للحوائج إلى السلطان و الى الاخوان و السفر الى البلدان فالق فيه 


مق نينت و:شاشر الى ححيتث أريت: 

الثامن و العشرون-الدروع:عنه عليه السلام انه يوم صالح لكل أمر. 

المكارم:عنه(عليه السلام) ممزوج. 

الزوائد:يوم مباركك سعيد. 

التاسع و العشرون-الدروع:عنه(عليه السلام)انه يوم صالح لكل أمر و من سافر فيه أصاب مالا جزيلا. 
المكارم:عنه(عليه السلام)مختار جيد لكل حاجه. 


"كقنا: 


اليوم الثلاثون-الدروع:عنه(عليه السلام)انه يوم جيد للبيع و الشراء و التزويج.و فى روايه أخرى:يوم سعيد مباركك يصلح لكل 


انتقل و بع و اشتر فإنه صالح لكل ما تريد موافق لكل ما يعمل. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم ان الذى صرح به شيخنا المجلسى(قدس سره)فى 


ص اانا 


كتاب البحار هو ان هذه الأيام المعدوده إنما هى من شهور العربيه حيث قال: 


باب سعاده أيام الشهور العربيه و نحوستها.ثم نقل الأخبار المذكوره.و ظاهر المحدث الكاشانى فى رساله تقويم المحسنين انها 
من الشهور الفارسيه.و الظاهر هو الأول لعدم التصريح فى الاخبار بكونها من الفارسيه فالحمل على ذلكك خلاف ظاهر ما هو 
المعروف من قاعدتهم (عليهم السلام»)من بناء خطاباتهم على العربيه. 


ثم ان المحدث المشار اليه نقل فى رسالته المذكوره انه روى عن أمير المؤمنين (عليه السلام)ان فى السنه أربعه و عشرين يوما 


ففى المحرم الحادى عشر و الرابع عشرءو فى صفر الأول منه و العشرون و فى ربيع الأول العاشر و العشرونءو فى ربيع الثانى 
الأول و التخادق عشن وى حتمادئ الاولى العاشر و الحادى عشرءؤ فى جمادى الثانيه الأول و الحادئ عشرءو فى رجي الحادى 
عشر و الثالث عشرءو فى شعبان الرابع و العشرون و فى شهر رمضان الثالث و العشرونءو فى شوال السادس و الثامن»و فى ذى 
القعده السادس و العاشرءو فى ذى الحجه الثامن و العشرون. 


و نقل أيضا فى الرساله المذكوره عن الصادق(عليه السلام)ان فى السنه اثنى عشر يوما من اجتنبها نجا و من وقع فيها هوى 
فاحفظوهاءو فى كل شهر منها يوم ففى المحرم الثانى و العشرونءو فى صفر العاشرءو فى ربيع الأول الرابع؛و فى ربيع الثانى 
الثامن و العشرونءو فى جمادى الاولى الثامن و العشرونءو فى جمادى الثانيه الثانى عشرءو فى رجب الثانى عشرءو فى شعبان 
السادس و العشرونء وفى رمضان الرابع و العشرونءو فى شوال الثانى»و فى ذى القعده الثامن و العشرونءو فى ذى الحجه 


الثامن. 
أقول:و قد نظم بعضهم هذه الأيام فى بيت بإزاء كل شهر ما يخصه من العدد فقال: 
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بكك حب جاحكك كح بى 

بى كودكك «أكح هج 

و قال ايضا بعضهم فى ذلكك: 

محرم ثانى عشريه اجتنب 

و اجتنب العاشر من شهر صفر 

و من ربيع رابعا و ثامن 

عشرى أخيه و جمادى فى الأثر 

ومن جمادى و كذا من رجب 

كلاهما فاجتنب الثانى عشر 

و السادس العشرين من شعبان مع 

رابع عشرى رمضان الأغر 

و ثانيا من شهر شوال و من 

ذى القعده الثامن و العشرين ذر 

وكامنا من شير ذى الحيدة لا 

يشكر بالأعمال فيها من شكر 

فصل [كراهه السفر و القمر فى العقرب] 

ويكره السفر و القمر فى العقرب 

لما رواه الصدوق بإسناده عن محمد بن حمران عن أبيه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0)قال: 
امن سافر أو تزوج و القمر فى العقرب لم ير الحسنى). 


و رواه الكلينى عن محمد بن حمران عن أبيه عنه(عليه السلام)مثله (7)و رواه البرقى فى المحاسن مثله 20). 


فصل [استحباب الوصيه عند السفر] 

وعدن الوضية غكك ارده التفر 

لما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح عن ابن ابى عمير عن بعض رجاله عن ابى عبد الله عليه السلام (عقال: 
١من‏ ركب راحله فليوص). 


5١: ص‎ 


17-3 )االوسائل البات: الاعق اذاي السثرء 
؟- 7) الوسائل الباب ١١‏ من آداب السفر. 
م ©) الوسائل الباب :11 من آذات السفره 
ع ©) الوسائل الباب 17 من آداب السفر. 


و رواه الشيخ مسندا و الصدوق مرسلا (١)إلا‏ انه قال 

«من ركب زامله)». 

قال الصدوق و الشيخ(رحمهما الله تعالى):ليس هذا نهيا عن ركوب الزامله بل ترغيب فى الوصيه لما لم يؤمن من الخطر. 
و سحب القسل للسقرس الدعاك على 

ما رواه السيد الزاهد العابد رضى الدين ابن طاوس فى كتاب الأمان من إخخطار الاسفار و الأزمان (؟)و هو ان يقول: 


بسم الله و بالله و لا حول و لا-قوه إلا بالله و على مله رسول الله صلى الله عليه و آله و الصادقين عن الله صلوات الله عليهم 
أجمعينءاللهم طهر به قلبى و اشرح به صدرى و نور به قبرىاللهم اجعله لى نورا و طهورا و حرزا و شفاء من كل داء و آفه و 
عاهه و سوء و من ما أخاف و احذرءو طهر قلبى و جوارحى و عظامى و دمى و شعرى و بشرى و مخى و عصبى وما الأرض 


منى»اللهم اجعله لى شاهدا يوم حاجتى و فقرى و فاقتى. 

إليكث يا رب العالمين انكك على كل شىء قدير. 

فصل [استحباب توديع العيال عند السفر] 

و يستحب ايضا توديع العيال بان يصلى ركعتين و يدعو بعدهما: 

روى الكلينى فى الكافى بسنده عن السكونى عن ابى عبد الله عن آبائه (عليهم السلام) (“اقال: 


«قال رسول الله صلى الله عليه و آله ما استخلف رجل على أهله بخلافه أفضل من ركعتين يركعهما إذا أراد الخروج الى سفر 
يقول:اللهم إنى أستودعكك نفسى و أهلى و مالى و ذريتى و دنياى و آخرتى و أمانتى و خاتمه عملى.إلا أعطاه الله(عز و جل)ما 
سأل)». ورواه الصدوق(قدس سره)م رسلا (2). 
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ا1) الؤسائل البات "اهن ادام السثر: 
اك )اصن +4 و فى الوسائل البات 18 مق آذات السقر, 
#- ”) الوسائل الباب 18 من آداب السفر. 
ع) الوسائل الباب ١8‏ من آداب السفر. 


و روى فى الكافى أيضا بسنده الى بريد بن معاويه العجلى (١)قال:‏ 


دكان أبو جعفر عليه السلام إذا أراد سفرا جمع عياله فى بيت ثم قال:اللهم إنى أستودعكك الغداه نفسى و مالى و أهلى و ولدى 
الشاهد منا و الغائب اللهم احفظنا و احفظ علينا اللهم اجعلنا فى جوارك اللهم لا تسلبنا نعمتكك و لا تغير ما بنا من عافيتكك و 
فضلكك». و رواه البرقى فى المحاسن مثله (5). 


و روى السيد رضى الدين ابن طاوس فى كتاب الأمان (")عن النبى صلى الله عليه و آله قال: 


«ما استخلف العبد فى أهله من خليفه إذا هو شد ثياب سفره خيرا من اربع ركعات يصليهن فى بيتهء يقرأ فى كل ركعه فاتحه 
الكتاب و قل هو الله أحدءيقول اللهم إنى أتقرب إليكك بهن فاجعلهن خليفتى فى أهلى و مالى'. 


و روى ايضا (5) 
انه يقرأ فى الركعتين فى الأولى بالحمد و قل هو الله أحد و فى الثانيه بعد الحمد إنا أنزلثاه فى ليله القدر. 
فصل [استحباب الصدقه عند السفر] 


و يستحب امام التوجه الصدقه و فى جمله من الاخبار أنها دافعه لشر الأيام النحسه التى نهى عن السفر فيها متى اضطر الى السفر 
فيها: 


كصحيحه عبد الرحمن بن الحجاج (ق)قال: 

«قال أبو عبد الله عليه السلام:تصدق و اخرج أى يوم شئت). 
و صحيحه حماد بن عثمان (6)قال: 

«قلت لأبى عبد الله عليه السلام أ يكره السفر 

ص :57 

)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من آداب السفر. 

7؟) الوسائل الباب 18 من آداب السفو. 


#- ”#) الو سائا . الناب ١18‏ م٠‏ آداب السفر. 
عع الأمان ص 77. 


ه- ) الوسائل الباب ١0‏ من آداب السفر. 
- 6) الوسائل الباب ١8‏ من آداب السفر. 


فى شىء من الأيام المكروهه مثل الأربعاء و غيره؟فقال:افتتح سفرك بالصدقه و اخرج إذا بدا لكثءو اقرأ آيه الكرسى و احتجم 
إذا بدا لكك). 


و صحيحه ابن ابى عمير (١)قال:‏ 


«كنت انظر فى النجوم و أعرفها و اعرف الطالع فيدخلنى من ذلكك شىء فشكوت ذلك الى ابى الحسن موسى بن جعفر عليه 
السلام فقال إذا وقع فى نفسكك شىء فتصدق على أول مسكين ثم امض فإن الله تعالى يدفع عنكك). 


و روايه محمد بن مسلم عن ابى جعفر عليه السلام ("اقال: 


«كان على بن الحسين عليه السلام إذا أراد الخروج الى بعض أمواله اشترى السلامه من الله(عز و جل)بما تيسر له و يكون ذلكك 
إذا وضع رجله فى الركاب'. 


و روايه عبد الله بن سليمان عن أحدهما!عليهما السلام) (اقال: 
«كان ابى إذا خرج يوم الأربعاء من آخر الشهر و فى يوم يكرهه الناس من محاق أو غيره تصدق بصدقه ثم خرج). 
و يستحب ان يقال عند الصدقه (5): 


اللهم انى اشتريت بهذه الصدقه سلامتى و سلامه سفرى و ما معى اللهم احفظنى و احفظ ما معى و سلمنى و سلم ما معى و بلغنى 
ونشعا م بولافكه المرن اسيل 


فصل [استحباب اتخاذ العصا فى السفر] 

و يستحب ان يصحب معه فى سفره عصا من اللوز المر: 

روى الصدوق(عطر الله مرقده)فى الفقيه مرسلا (ه)قال: 

«قال أمير المؤمنين عليه السلام:قال رسول الله صلى الله عليه و آله:«من خرج فى سفر و معه عصا 


ص خرورا 


)١-١‏ الوسائل الباب ١8‏ من آداب السفر. 

87 ) الوسائل النات ١18:‏ من آدات السفر, 
باب 18 من أداب 

ب الومائل الباع هد اكاب السفر. 
باب 18 من أداب 

ع ع) الأمان ص 18. 


ه- ه) الوسائل الباب ١8‏ من آداب السفر. 


. 5 5 57 علا ع ما 2 57 رك 5 ره 5 9 مار راقن .ان 0 5 
لوق نري خا هت لكيه و لها توكة بلقاء عت ذال غيلا ون أذ عقيس :اذ لين الى قوله و اللة غللا ا تثول وكيل اسن 


المعقبات يستغفرون له حتى يرجع و يضعهاا. 

قال (؟)و قال عليه السلام: 

من أواة ان تطرى أله الأرضن فلسيفل التق من العضاء 

والنقد عصا لوز مر. 

و رواه فى كتاب 

ثوات الأغمال [لالاسهدابو ؤاد فيه قال: 

«و قال رسول الله صلى الله عليه و آله انه ينفى الفقر و لا يجاوره شيطان» (8). 
قال (شكو قال رسول الله صلى الله عليه و آله: 


مرض آدم عليه السلام مرضا شديدا و اصابته وحشه فشكى ذلكك الى جبرئيل عليه السلام فقال:اقطع واحده منه و ضمها الى 
صدرك ففعل ذلك فاذهب عنه الوحشه. 


بل روى استحباب صحبتها فى الحضر ايضا كما يظهر من حديث مرض آدم عليه السلام و حديث ان صحبتها تنفى الفقر و لا 
يجاوره شيطان. 


و يؤيده 
قوله صلى الله عليه و آله (#)على ما رواه فى الفقيه: 
«اتعصوا فإنها من سنن إخوانى النبيين و كانت بنو إسرائيل الصغار و الكبار يمشون على العصا حتى لا يختالوا فى مشيهم). 


ص رذارا 


.18 الى‎ 7١ سوره القصص الآيه‎ )١ -١ 

؟- ؟) الوسائل الباب ١8‏ من آداب السفر. 

- #) الوسائل الباب ١2‏ من آداب السفر. 

+- ©) هذه الزياده رواها أيضا فى الفقيه ج ١‏ ص 172 و نقلها فى الوسائل الباب ١7‏ من آداب السفر.إلا ان ظاهرها عدم 
الاختصاص بالسفر. 


ه- ) الوسائل الباب ١8‏ من آداب السفر. 
#- 6) الوسائل الباب ١7‏ من آداب السفر. 


فصل [التحنك عند السفر] 

و يستحب التحنكك ايضا 

لما روى عن الكاظم عليه السلام (١)قال:‏ 

«انا ضامن لمن خرج يريد سفرا معتما تحت حنكه ثلاثا:ان لا يصيبه السرق و الغرق و الحرق). 
و عن عمار الساباطى عن ابى عبد الله عليه السلام (7)انه قال: 

«من خرج فى سفر فلم يدر العمامه تحت حنكه فاصابه ألم لا دواء له فلا يلومن إلا نفسه). 

و فى الفقيه )قال الصادق عليه السلام: 

«ضمنت لمن خرج من بيته معتما ان يرجع اليه سالماا. 

و روى الكلينى(قدس سره)عن على بن الحكم رفعه الى ابى عبد الله عليه السلام (5)قال: 
«من خرج من منزله معتما تحت حنكه يريد سفرا لم يصبه فى سفره سرق و لا حرق و لا مكروها. 
و فى خبر آخر عن الرضا عليه السلام (شاقال: 


«قال رسول الله صلى الله عليه و آله لوان رجلا خرج من منزله يوم السبت معتما بعمامه بيضاء قد حنكها تحت حنكه ثم اتى إلى 
جبل ليزيله عن مكانه لازاله عن مكانه). 


فصل [الدعاء عند السفر] 
فى ما يفعله المسافر على باب داره إذا توجه الى السفر: 
روى ثقه الإسلام فى الكافى بسنده عن صباح الحذاء عن ابى الحسن 


ص ع 


)١ -١‏ الوسائل الباب 84 من آداب السفر. 
-١‏ 1) الوسائل الباب 18 من لباس المصلى. 
*- ) الوسائل الباب 18 من لباس المصلى. 
*- 6) الوسائل الباب 18 من لباس المصلى. 
ه- 0) الوسائل الباب 04 من آداب السفر. 


(عليه السلام) (()قال: «لو كان الرجل منكم إذا أراد سفرا قام على باب داره تلقاء وجهه الذى يتوجه له فقرأ الحمد امامه و عن 
يمينه و عن شماله و المعوذتين امامه و عن يمينه و عن شمالهءو قل هو الله أحد امامه و عن يمينه و عن شمالهءو آيه الكرسى 
امامه و عن يمينه و عن شماله ثم قال:«اللهم احفظنى و احفظ ما معى و سلمنى و سلم ما معى و بلغنى و بلغ ما معى ببلاغكك 
الحسن الجميلالحفظه الله و حفظ ما معه و بلغه و بلغ ما معه و سلمه و سلم ما معهءاما رأيت الرجل يحفظ و لا يحفظ ما معه و 


يسلم ولا يسلم ما معه و يبلغ و لا يبلغ ما معه). 
و روى فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5)قال: 


«إذا خرجت من منزلكك فقل:بسم الله توكلت على الله لا حول و لا قوه إلا بالله اللهم إنى أسألكك خير ما خرجت له و أعوذ بكك 
من شر ما خرجت له اللهم أوسع على من فضلكك و أتمم على نعمتكك و استعملنى فى طاعتكك و اجعل رغبتى فى ما عندكك و 
توفنى على ملتكك و مله رسولكك صلى الله عليه و آله). 


و روى فيه فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) ()قال: 


«إذا خرجت من بيتكك تريد الحج و العمره ان شاء الله تعالى فادع دعاء الفرج و هوتلا إله إلا الله الحليم الكريم لا إله إلا الله العلى 
العظيم سبحان الله رب السماوات السبع و رب الأرضين السبع و رب العرش العظيم و الحمد لله رب العالمين.ثم قل:اللهم كن لى 
جارا من كل جبار عنيد و من كل شيطان رجيم.ثم قل:بسم الله دخلت وبسم الله خرجت و فى سبيل الله»اللهم إنى أقدم بين يدى 
نسيانى و عجلتى بسم الله و ما شاء الله فى سفرى هذا ذكرته أو نسيته؛ اللهم أنت المستعان على الأمور كلها و أنت الصاحب فى 
السفر و الخليفه فى الأهل, 


ص 6ن 


)١--١‏ الوسائل الباب 15 من آداب السفر. 

7--؟) الوسائل البان 15 من آدات السفر. 
باب 19 من ادارب 

عدم الوسائل البانيه 15 من اذاي السفر, 
باب 19 من داب 


اللهم هون علينا سفرنا و اطو لنا الأرض و سيرنا فيها بطاعتكك و طاعه رسولكك صلى الله عليه و آله اللهم أصلح لنا ظهرنا و باركك 
لنافى ما رزقتنا وقنا عذاب الناراللهم إنى أعوذ بكك من وعثاء السفر و كآبه المنقلب و سوء المنظر فى الأهل و المال و 
الولد»اللهم أنت عضدى و ناصرى بكك أحل و بكك أسيرءاللهم إنى أسألك فى سفرى هذا السرور و العمل لما يرضيكك 
عنىءاللهم اقطع عنى بعده و مشقته و اصحبنى فيه و اخلفنى فى أهلى بخير و لا حول و لا قوه إلا بالله العلى العظيم اللهم انى 
عبدكك و هذا حملانكك و الوجه وجهكك و السفر إليك و قد اطلعت على ما لم يطلع عليه أحد غيركك فاجعل سفرى هذا كفاره 
لما قبله من ذنوبى و كن عونا لى عليه واكفنى وعثه و مشقته و لقنى من القول و العمل رضاك فإنما أنا عبدك و بكك و 
لكك.الحديث). 


وروى الصدوق بإسناده عن على بن أسباط عن ابى الحسن الرضا(عليه السلام) (١)قال‏ قال لى: 


«إذا خرجت من منزلكك فى سفر أو حضر فقل:«بسم الله آمنت بالله توكلت على الله ما شاء الله لا حول و لا قوه إلا بالله» (1)فتلقاه 
الشياطين فتضرب الملائكه وجوهها و تقول ما سبيلكم عليه و قد سمى الله و آمن به و توكل على الله و قال:ما شاء الله لا حول و 
لا قوه إلا باللّه). 


و روى ايضا بإسناده عن ابى بصير عن ابى جعفر (عليه السلام) (اقال: 


من قال حين يخرج من باب داره-أعوذ بالله من ما عاذت منه ملائكه الله من شر هذا اليوم و من شر الشياطين و من شر نصب من 


لأولياء الله و من شر الجن و الإنس 


ص ع 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١9‏ من آداب السفر. 
؟- )١‏ قال فى الوافى بعد نقل الخبر فى باب(القول عند الخروج)من كتاب الحج و العمره:فتلقاه اى تلقى من قال هذا القول.و فى 
الكلام التفات أو حذف و تقدير فان من قال ذلكك تلقاه.انتهى. 


*- ") الوسائل الباب ١9‏ من آداب السفر. 


و من شر السباع و الهوام و من شر ركوب المحارم كلهاءأجير نفسى بالله من كل شر-غفر الله له و تاب عليه و كفاه المهم و 
حجر عن السوء و عصمه من الشرا. 


فصل فى ما يقوله عند الركوب 


«فإذا جعلت رجلك فى الركاب فقل:بسم الله الرحمن ن الرحيم بسم الله و الله أكبر.فإذا استويت على راحلتكك و استوى بكك 
سي ل ل ل سان الَذى سَكَر 
)ا لهذا وَللا كنا لَهُ مُْرنينَ وَ نا إلا رجا متيو (8او الحمد لله رب العالمين اللهم أنت الحامل على الظهر و المستعان على 
الأأمرءاللهم بلغنا بلاغا يبلغ الى خير بلاغا يبلغ الى رضوانكك و مغفرتكك, اللهم لا طير إلا طيركك و لا خير إلا خيركك و لا حافظ 
غي ركك). 


و روى فيه عن إبراهيم بن عبد الحميد عن ابى الحسن عليه السلام (©)قال: 


فيقول له تغن فان قال لا أحسن قال له تمن فلا يتمنى حتى ينزل.و قال:من قال إذا ركب الدابه-:يسم الله و لا حول ولاقوه إلا 


بالله 
ص اا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠‏ من آداب السفر.و هو تتمه الحديث. 
؟- 7) الزخرف الآيه ١‏ و ؟1١.‏ 


#-”) الوسائل الباب 7٠١‏ من آداب السفر. 


«الحمل لله اذى ع دان لبلذا و 4 كنا لتهؤتّدى لو لآ أن هدانا الله الآيه؛ (1سْبانَ الَذِى محر لنا هذا وَلما كنا لَه مُفْنِينَ (5)- 


حفظت له نفسه و دابته حتى ينزل». 
وروى الصدوق(رحمه الله تعالى)فى الفقيه بإسناده عن الأصبغ بن ثباته (#اقال: 


«أمسكت لأمير المؤمنين عليه السلام الركاب و هو يريد ان يركب فرفع رأسه ثم تبسم فقلت:يا أمير المؤمنين عليه السلام رأيتكك 
رفعت رأسكك و تبسمت#فقال:نعم يا أصبغ أمسكت لرسول الله صلى الله عليه و آله كما أمسكت لى فرفع رأسه و تبسم فسألته 
كما سألتنى و سأخبركك كما أخبرنى:أمسكت لرسول الله صلى الله عليه و آله الشهباء فرفع رأسه الى السماء و تبسم فقلت:يا 
رسول الله صلى الله عليه و آله رفعت رأسكك إلى السماء و تبسمت؟ فقال:يا على عليه السلام انه ليس من أحد يركب الدابه 
فيذكر ما أنعم الله به عليه ثم يقرأ آيه السخره (6)ثم يقول:«استغفر الله الذى لا إله إلا هو الحى القيوم و أتوب إليه»اللهم اغفر لى 
ذنوبى انه لا يغفر الذنوب إلا أنت/إلا قال السيد الكريم يا ملائكتى عبدى يعلم انه لا يغفر الذنوب غيرى اشهدوا انى قد غفرت 


له ذنوبه). 


وقال الصدوق(قدس سره) (8): 


رك م طاء 


يحمد اللّه(سبعا)و يهلل الله (سبعا). 


و روى الشيخ أبو على فى كتاب المجالس بسنده عن على بن ربيعه الأسدى (/ااقال: 


«ركب على بن أبى طالب عليه السلام فلما وضع رجله فى الركاب قال:بسم 
ص 6٠:‏ 


1-1) سوره الأعراق الآآيه ب 
7-1) سوره الزخرف الآيه 1. 
“- ”) الوسائل الباب 7٠١‏ من آداب السفر. 
ع- ©) سوره الزخرف الآيه .١‏ 
ه- ) الوسائل الباب ٠١‏ من آداب السفر. 
ع- ©) سوره الزخرف الآيه .١‏ 


07-7 الوسائل الباب 7٠١‏ من آداب السفر. 


تفضبياة سيان الذى فكو ادرو لك لاماريو (1)ثم سبح الله تعالى(ثلاثا)و حمد الله تعالى(ثلاثا) ثم قال:رب اغفر لى 
فإنه لا يغفر الذنوب إلا أنت.ثم قال:كذا فعل رسول الله صلى الله عليه و آله و انا رديفه). 


وروى الطبرسى فى كتاب مكارم الأخلاق عن زين العابدين عليه السلام ر")قال: 


«لو حج رجل ماشيا و قرأهإنا أنزلناه»ما وجد ألم المشى.و قال:ما قرأ أحدهإنا أنزلناهحين يركب دابته إلا نزل منها سالما مغفورا 
لهءو لقارئها أثقل على الدواب من الحديدءقال:و قال أبو جعفر عليه السلام:«لو كان شىء يسبق القدر لقلت قارئ(إنا أنزلناه»حين 


يسافر أو يخرج من منزله سيرجع». 

فصل فى ما يستحب صحبته من الزاد فى السفر 

ولا سيما سفر الحج: 

روى الصدوق(عطر الله مرقده)مرسلا (7)قال: 

«قال رسول الله صلى الله عليه و آله:من شرف الرجل ان يطيب زاده إذا خرج فى سفرا. 

و رواه فى الكافى عن السكونى عن ابى عبد الله عليه السلام عن آبائه(عليهم السلام)عنه صلى الله عليه و آله مثله (5). 
وروى فى الفقيه (شاقال: 

«قال الصادق عليه السلام قال رسول الله صلى الله عليه و آله: 

6١٠:١ ص‎ 


.1 سووه الزخرف الآآيه‎ )١ -١ 

37 الوسائل :لباب مق دان السفر: 
ل الوسائل الباي 6# مق آذايه السثى. 
ع- ع) الوسائل الباب 57 من آداب السفر. 
ه- 8) الوسائل الباب 6٠‏ من آداب السفر. 


إذا سافرتم فاتخذوا سفره و تنوقوا فيها). 
أقول:السفره لغه:طعام المسافر كما ذكره فى القاموسءو منه سميت السفرهءو المراد بالتنوق المبالغه فى تجويده و حسنه. 
و روى فى الفقيه (١قال:‏ 


«كان على بن الحسين عليه السلام إذا سافر إلى مكه إلى الحج أو العمره تزود من أطيب الزاد من اللوز و السكر و السويق 
المحمص و المحلى»). و المحمص يعنى المشوى على النارءو المحلى الذى يجعل فيه الحلو. 


و روى الصدوق فى الصحيح عن عبد الله بن ابى يعفور عن ابى عبد الله عليه السلام (5)قال: 


«قال رسول الله صلى الله عليه و آله:ما من نفقه أحب الى الله(عز و جل)من نفقه قصدءو يبغض الإسراف إلا فى حج أو عمره). و 
رواه فى كتاب المحاسن مثله 09. 


قال بعض المحدثين :لعل المراد بالإسراف الزياده فى التوسع لا ما يوجب إتلافا 

وروى مرسلا (6)قال: 

«قال الصادق عليه السلام فى حديث:ان من المروه فى السفر كثره الزاد و طيبه و بذله لمن كان معكك). 
نعم روى كراهه ذلكك فى سفر زياره الحسين عليه السلام: 

فروى فى الفقيه (هاقال: 


«قال الصادق عليه السلام لبعض أصحابه:تأتون قبر ابى عبد الله عليه السلام؟فقال له نعم.قال تتخذون لذلكك سفره؟قال نعم.قال 
ها لو أتيتم قبور آبائكم و أمهاتكم لم تفعلوا ذلكك.قال قلت فأى شىء نأكل؟قال الخبز باللبن». 


قال (2)و فى خبر آخر: 
«قال الصادق عليه السلام:بلغنى ان قوما إذا زاروا 


6١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 57 من آداب السفر. 
7- 7) الوسائل الباب 8" من آداب السفر. 
#- *) الوسائل الباب 78 من آداب السفر. 
#د6) الوشائل البات #عمق آذاي السفر: 


ه- 0) ج 7ص 188 و فى الوسائل الباب 17 من المزار. 
عاع)الوؤشائل 'البات: 5١‏ من آذات الشف 


الحسين عليه السلام حملوا معهم السفره فيها الجداء و الأخبصه و أشباههءلو زاروا قبور أحبائهم ما حملوا معهم هذاا. 
أقول:الجداء جمع جدى و هو الذكر من أولاد المعز إذا بلغ سته أشهر. 

أقول:لا يبعد ان يقال ان الظاهر ان خطابهم (عليهم السلام)فى هذه الاخبار إنما هو لأهل العراق»و حينئذ فيكون الحكم مختصا 
بمن كان مثل أهل الحله و بغداد و المشهد و نحوها من البلدان القريبه فإنه يكره لهم التنوق فى الزاد و حمل الأخبصه و اتخاذ 
اللحوم و نحو ذلكك و انهم يقتصرون على الخبز و اللبن» و اما أصحاب البلدان البعيده من أصفهان و خراسان و ما بينهما و 
نحوهما فيشكل ذلككءو لم اسمع عن أحد من علمائنا من أصحاب هذه البلدان انه كره ذلك و استعمل الخبز و اللبن خاصهءو 
الظاهر هو بقاء حكمهم على حكم السفر المطلق سيما ان قصد سفرهم ليس لخصوص زياره الحسين عليه السلام التى هى مورد 
هذه الاخبار بل لقصد زياره أثمه العراق(عليهم السلام)كملاءفالظاهر ان الخطاب فى هذه الاخبار لا يتوجه إليهم. 

فصل [استحباب اتخاذ الرفيق فى السفر] 

و يستحب اتخاذ الرفقه فى السفر و تكره الوحله: 


روى ثقه الإسلام فى الكافى و الصدوق فى الفقيه سبعذافي الأنول مرسلا فى الثانى عن السكونى عن جعفر عن آبائه(عليهم 
السلام) (0كقال: 


ص 00 


00-١‏ الوسائل الباب من آداب السفر.و اللفظ:«الرفيق ثم السفر»كما فى الخطيه.و مافى المتن يوافق روايه المحاسن كما في 
الوسائل فى نفس الباب. 


و روى فى الفقيه عن السندى عن خالد عن ابى عبد الله عليه السلام (١)قال:‏ 


«قال رسول الله صلى الله عليه و آله:إلا- أنبئتكم بشر الناس#قالوا بلى يا رسول الله صلى الله عليه و آله قال:من سافر وحده و منع 


رفده و ضرب عبده). 


و:زوئ الشبيخان المتقدمان فى كتابيهما مسنذا فى الكافى هرسلا فى الفقيه غن ابى الحسخن موسى بن جعفر عن أبيه عن 
جده(عليهم السلام)فى وصيه رسول الله صلى الله عليه و آله لعلى عليه السلام (): 


«لا- تخرج فى سفر وحدكك فان الث لشيطان مع الواحد و هو من الاثنين أبعدءيا على ان الرجل إذا سافر وحده فهو غاو و الاثنان 


غاويان و الثلاثه نفراو روى بعضهم:«سفرا. 

و روى فى الفقيه عن إبراهيم بن عبد الحميد عن ابى الحسن موسى عليه السلام ()قال: 

«لعن رسول الله صلى الله عليه و آله ثلاثه:الآكل زاده وحده و النائم فى بيت وحده و الراكب فى الفلاه وحدها. 
و روى فيه عن ابى خديجه عن ابى عبد الله عليه السلام (6)قال: 


«البائت فى البيت وحده شيطان و الاثنان لمه و الثلاثه أنس». قيل:اللمعه بالضم و التشديد الصاحب أو الأصحاب فى السغرءقال 
فى النهايه: 


و منه الحديث: 

«لا تسافروا حتى تصيبوا لمه). اى رفقه. 

و روى الشيخان المتقدمان فى كتابيهما (شاعن إسماعيل بن جابر قال: 

ص :05 

)١ -١‏ الوسائل الباب ”١‏ من آداب السفر. 

3 ؟) الروضه ص ١7”‏ و الفقيه ج ؟ ص 18١‏ و فى الوسائل الباب "١‏ من آداب السفر. 
*- ”) الوسائل الباب ”٠‏ من آداب السفر. 


ع- *) الوسائل الباب ٠١‏ من أحكام المساكن. 


ه- 0) الروضه 707" و الفقيه ج ١‏ ص 187ءو فى الوسائل الباب 0" من آداب السفر. 


«وكنت عند ابى عبد الله عليه السلام بمكه إذ جاءه رجل من المدينه فقال له:من صحبت؟ فقال:ما صحبت أحدا.فقال له أبو عبد 


الله عليه السلام:اما لو كنت نتنسة اليك لأحتة أدبك.ثم قال:واحد شيطان و اثنان شيطانان و ثلاثه صحب و أربعه رفقاءا. 
قيل:يعنى ان الانفراد و الذهاب فى الأرض على سبيل الوحده فعل الشيطان أو شىء يحمله عليه الشيطانءو كذلكك الاثنان. 
و روى فى الفقيه (١قال:‏ 


«قال رسول الله صلى الله عليه و آله:أحب الصحابه الى الله(عز و جل/أربعهءو ما زاد قوم على سبعه إذا كثر لغطهم). قيل:اللغط 
بالغين المعجمه و الطاء المهمله محركه:أصوات مبهمه لا تفهم. 


أقول:و الظاهر ان المراد من الخبر انما هو اللغو الذى لا يترتب عليه فائده»و هو قريب من المعنى الأصلى باعتبار عدم ترتب 
الفائده عليه. 


و روى فى الفقيه (5)عن سليمان بن جعفر الجعفرى عن ابى الحسن موسى بن جعفر عليه السلام قال: 

امن خرج وحده فى سفر فليقل:ما شاء الله لا حول و لا قوه إلا بالله اللهم آنس وحشتى و اعنى على وحدتى واد غيبتى'. 
فصل [استحباب توديع المسافر و تشييعه و إعانته] 

و يستحب توديع المسافر و تشييعه و إعانته: 

قال فى الفقيه 050: 


«كان رسول الله صلى الله عليه و آله إذا ودع المؤمنين قال:زودكم الله التقوى و وجهكم الى كل خير و قضى لكم كل حاجه و 
سلم لكم دينكم و دنياكم 


ص مذله 
0١-١‏ الوسائل الباب ؟'"” من آداب السفر. 


-١‏ ؟) ج 7ص 18١‏ و فى الوسائل الباب ١8‏ من آداب السفر. 
# ”) الوسائل الباب 8؟ من آداب السفر. 


وردكم سالمين الى سالمين)». 
قال (١)و‏ فى خبر آخر عن ابى جعفر عليه السلام قال: 


«كان رسول الله صلى الله عليه و آله إذا ودع مسافرا أخذ بيده ثم قال:أحسن الله لكك الصحابه و أكمل لكك المعونه و سهل لكك 
الحزونه و قرب لكك البعيد و كفاك المهم و حفظ لكك دينكك و أمانتكك و خواتيم عملك و وجهك لكل خير»عليك بتقوى 
اللههو استودع الله نفسككءسر على بركه الله عز و جل). 


لما شيع أمير المؤمنين عليه السلام أبا ذر(رحمه الله عليه) و شيعه الحسن و الحسين (عليهما السلام)و عقيل بن ابى طالب و عبد الله 
بن جعفر و عمار بن ياسر قال أمير المؤمنين عليه السلام:و دعوا أخاكم فإنه لا بد للشاخص أن يمضى و للمشيع من ان 
يرجع.فتكلم كل رجل منهم على حياله.الحديث. 


وروى فى الفقيه (7)قال: 


«قال رسول الله صلى الله عليه و آله:من أعان مؤمنا مسافرا نفس الله عنه ثلاثا و سبعين كربه.و اجاره فى الدنيا و الآخره من الغم و 
الهمءو نفس عنه كربه العظيم يوم يغص الناس بأنفاسهم). 


وروى فى الفقيه (5)قال: 
«قال الباقر عليه السلام:من خلف حاجا فى أهله بخير كان له كاجره حتى كأنه يستلم الأحجان): 


ص :0 


)١-١‏ الوسائل الباب 8؟ من آداب السفر. 

؟- ؟) ج 7ص 18١‏ و فى الوسائل الباب 78 من آداب السفر. 

+ ") ج 7ص 197 و فى الوسائل الباب 66 من آداب السفر. 

+ ع) ج 7ص 162 و1807 فى ذيل الحديث 48و فى الوافى باب توديع المسافر و إعانته من كتاب الحج. 


فصل فى ما ينبغى للمسافر حال سفره من الأخلاق 
روى ثقه الإسلام فى الكافى و الصدوق فى الفقيه عن صفوان الجمال عن ابى عبد الله عليه السلام (١)قال:‏ 


«كان ابى يقول:ما يعبأ بمن يوم هذا البيت إذا لم يكن فيه ثلاث خصال:خلق يخالق به من صحبهءو حلم يملكك به غضبه؛ و ورع 


يحجزه عن محارم الله عز و جل). 

و روى فى الكافى فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر عليه السلام (؟)قال: 

«ما يعبأ من يسلكك هذا الطريق إذا لم يكن فيه ثلاث خصال:ورع يحجزه عن معاصى اللهءو حلم يملكك به غضبه»و حسن الصحابه 
لمن صحبها. 

و روى فى الكافى فى الصحيح عن معاويه بن عمار ()قال: 

«قال أبو عبد الله عليه السلام:وطن نفسكك على حسن الصحابه لمن صحبت فى حسن خلقكك.و كف لسانكك و اكظم غيظك و 
أقل لغوكك و تفرش عفوك و تسخر نفسكك). 

و روى الشيخان المتقدمان بسنديهما عن حماد بن عيسى عن ابى عبد الله عليه السلام (6)قال: 

اقال لقمان لابنهنيا بنى إذا سافرت مع قوم فأكثر استشارتهم فى أمركك و أمورهمءو أكثر التبسم فى وجوههمءو كن كريما على 


زادكك بينهم و إذا دعوكك فأجبهمءو إذا استعانوا بكك فأعنهم.و استعمل طول الصمت و كثره الصلاه و سخاء النفس بما معكك 
من دابه أو ماء أو زاد.و إذا استشهدوك على 


ص :/00 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من أحكام العشره. 
؟- 7) الوسائل الباب 7 من أحكام العشره. 
- 3) الوسائل الباب ١‏ من أحكام العشره. 


ع- ©) الروضه ص 68" و الفقيه ج ؟ ص 145ءو فى الوسائل الباب 07 من آداب السفر. 


الحق فاشهد لهم.و اجهد رأيكك لهم إذا استشاروككءثم لا تعزم حتى تثبت و تنظر و لا تجب فى مشوره حتى تقوم فيها و تقعد و 
تنام و تأكل و تصلى و أنت مستعمل فكرتكك و حكمتكك فى مشورتككءفان من لم يمحض النصيحه لمن استشاره سلبه الله رأيه 
و نزع عنه الامانه.و إذا رأيت أصحابكك يمشون فامش معهمءو إذا رأيتهم يعملون فاعمل معهمءو إذا تصدقوا و أعطوا قرضا 
فأعط معهم.و اسمع لمن هو أكبر منكك سنا.و إذا أمروكك بأمر و سألوكك شيئا فقل«نعم)و لا تقل «لاافان«لااعى و لؤم.و إذا 
تحيرتم فى الطريق فانزلواءو إذا شككتم فى القصد فقفوا و تآمروا.و إذا رأيتم شخصا واحدا فلا تسألوه عن طريقكم و لا 
تسترشدوهءفان الشخص الواحد فى الفلا-ه مريب لعله يكون عين اللصوص أو يكون هو الشيطان الذى حي ركمءو احذروا 
الشخصين أيضا إلا ان تروا ما لا أرىءفإن العاقل إذا أبصر بعينه شيئا عرف الحق منهءو الشاهد يرى مالا يرى الغائب.يا بنى إذا 
جاء وقت الصلاه فلا تؤخرها لشىء صلها و استرح منها فإنها دين.و صل فى جماعه و لو على رأس زج.و لا تنامن على دابتكك 
فان ذلك سريع فى دبرهاءو ليس ذلك من فعل الحكماءءإلا ان تكون فى محمل يمكنكك التمدد لاسترخاء المفاصل. 


و إذا قربت من المنزل فانزل عن دابتكك و ابدأ بعلفها قبل نفسك فإنها نفسك.و إذا أردتم التزول فعليكم من بقاع الأرض 
بأحسنها لونا و ألينها تربه و أكثرها عشباء فإذا نزلت فصل ركعتين قبل ان تجلس.و إذا أردت قضاء حاجتكك فابعد المذهب فى 
الأرض.و إذا ارتحلت فصل ركعتين ثم ودع الأرض التى حللت بها و سلم عليها و على أهلها فإن لكل بقعه أهلا من الملائكه.و 
ان استطعت ان لا تأكل طعاما حتى تبدأ فتصدق منه فافعل.و عليكك بقراءه كتاب الله(عز و جل)ما دمت راكباء و عليكك بالتسبيح 
مادمت عاملا عملاتو عليكك بالدعاء ما دمت خاليا.و إياكك و السير من أول الليل و سر فى آخره.و إياكك و رفع الصوت فى 


مسي ركك). 


ص :0/1 


أقول:و ما يتعلق بالسفر من الأحكام كثير من أراد الزياده على ما ذكرناه فليطلبه من مظانه و فى ما ذكرناه كفايه ان شاء الله تعالى. 
المقدمه الثالثه فى الشرائط 
اشاره 


و حيث كان الحج من ما ينقسم باعتبار من يقع منه-الى حجه الإسلام و ما يجب بالنذر و شبهه و ما يقع على جهه النيابه»:و لكل 
منها شرائط و أحكام- فالكلام فى هذه المقدمه يقع فى مقاصد ثلاثه: 


المقصد الأول فى حج الإسلام 

اشاره 

[ شرائط وجوبه] 

اشاره 

و شرائط وجوبه-على ما ذكره الأصحاب (رضوان الله عليهم)-خمسه: 
الأول-كمال العقل 


اشاره 


فلا يجب على الصبى و لا على المجنون و هو قول كافه العلماءءو يدل عليه 

حديث: 

«رفع القلم عن الصبى حتى يبلغ و عن المجنون حتى يفيق» .)١(‏ 

ولو حجا أو حج عنهما لم يجزئهما بعد الكمالءو هو من ما لا خلاف فيه ايضا كما نقله العلامه فى المنتهى. 
و يدل عليه أخبار كثيره:منها- 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن صفوان عن إسحاق بن عمار (؟)قال: 


«سألت أبا الحسن عليه السلام عن ابن عشر سنين يحج؟قال:عليه حجه الإسلام إذا احتلم»و كذلك الجاريه عليها الحج إذا 
طمثت). 


و ما رواه الكلينى و الشيخ عنه عن مسمع بن عبد الملكك عن ابى عبد الله 


ص :04 


-١‏ 0( الوسائل الباب ؟ من مقدمه العبادات»و سنن البيهقى ج /ص فيه 
3- ") الوسائل الباب ١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


وما رواه فى الكافى و الفقيه عن شهاب (”7)قال: 
«سألته عن ابن عشر سنين يحج؟قال:عليه حجه الإسلام إذا احتلم»و كذلك الجاريه عليها الحج إذا طمثت). 


بقى الكلام هنا فى مسائل: 


الاولى-لو دخل الصبى أو المجنون فى الحج تطوعا ثم كمل فى أثناء الحج 
اشاره 


فان كان فى أثناء الوقوف بالمشعر (0أتم تطوعا و لم يجزئه عن حجه الإسلام قولا واحدا كما نقله فى التذكره. 


قالوا:لأن الأصل عدم اجزاء المندوب عن الواجب.و فيه ما فيه.بل لعدم الدليل على ذلككءو الأصل بقاؤه تحت عهده التكليف 
متى حصلت الاستطاعه حتى يقوم الدليل على الاسقاط. 


وان كان قبل الوقوف بالمشعر فالمشهور انه يدركك الحج بذلكك و يجزئه عن حجه الإسلامءو ذكره الشيخ و أكثر الأصحاب.و 
نقل فيه العلامه فى التذكره الإجماع. 


واستدل عليه بالروايات الآتيه فى العبد الداله على اجزاء حجه إذا أدركك المشعر معتقا (؟). 
واستدل عليه أيضا فى المنتهى-بعد التردد-بأنه زمان يصح إنشاء الحج فيه 


8٠: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١»‏ من وجوب الحج و شرائطه. 
ع ") الوسائل الباب ١‏ من وجوب الحج و شرائطه.و لم نجده فى الفقيه. 
*- ") فى النسخه الخطيه هكذا:«فان كان بعد الوقوف بالمشعر أتم تطوعا.). 


- 5) الوسائل الباب 1١/‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


فكان مجزئا أن يجدد فيه نيه الوجوب. 


و أورد على الأول انه قياس مع الفارق.و على الثانى بأن جواز إنشاء الحج فى ذلكك الزمان على بعض الوجوه بنص خاص لا 


يقتضى إلحاق غيره به.خصوصا مع مصادمته بمقتضى الأصل من عدم اجزاء المندوب عن الواجب. 
و لعله لذلكك تردد المحقق فى المعتبر و الشرائع فى الحكم المذكورءو هو فى محله. 


و بالجمله فإنى لم أقف لهم على دليل فى المسأله إلا ما يدعى من الإجماعء و عليه اعتمد شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك 
فقال-بعد ان نقل عن التذكره دعوى الإجماع و عن المنتهى انه توقف و عن التحرير انه تنظر فى ذلك- ما صورته:و المعتمد 
الا-جزاء تعويلا على الإجماع المنقول و عدم العلم بالمخالف على وجه يقدح فيه.انتهى.و فيه انه قد طعن فى مسالكه فى هذا 
الإجماع فى غير موضع كما سنشير اليه ان شاء الله تعالى.و حينئذ فالظاهر هو عدم الاجزاء 


[فروع] 

اشاره 

ثم انه على تقدير القول بالاجزاء فههنا فروع: 
الأول 

00 


-انه قد ذكر الشهيد فى الدروس انهما يجددان نيه الوجوب. 


وهل المزاة يدااثة ثرى ساقى الأفعال الركري حل ارسود المقتقنى لله أو تلوقو الذى حصل الكمال فى آثنانه او يكون 
المراد به تجديد نيه الإ-حرام على وجه الوجوب لالنه مستمر الى ان يأتى بالمحلل فتكون النيه فى أثنائه واجبه لما بقى 
منه؟احتمالات أظهرها الأول.إلا ان الأمر عندنا فى النيه سهل كما قدمنا بيانه فى غير موضع. 


الثانى 


-هل يعتبر على تقدير القول المذكور كون الصبى و المجنون مستطيعين 


ص ١١م‏ 


١-١)أوردنا‏ عدد الفروع بالحروف تبعا للنسخه الخطيه. 


قبل ذلكك من حيث الزاد و الراحله؟قيل:نعمءو به قطع الشهيدانءلا-ن البلوغ و العقل أحد الشرائط الموجبه كما ان الاستطاعه 
كذلك فوجود أحدهما دون الآدخر غير كاف فى الوجوب.و قيل:لاو هو ظاهر المشهور كما نقله فى المدارك حيث لم 
يتعرضوا لاشتراط ذلكك»تمسكا بالإطلاق.و هو الأظهر لما سيأتى ان شاء الله تعالى تحقيقه فى معنى الاستطاعهءو انها عباره عن ما 
ذا؟و يعضده ايضا النصوص الصحيحه المتضمنه للاجزاء فى العبد إذا أدركك المشعر معتقا (١)مع‏ تعذر الاستطاعه السابقه فى 
حقه ولا سيما عند من قال بإحاله ملكه. 


الثالث 


-انه على تقدير القول باعتبار الاستطاعه كما ذهب اليه الشهيدان فظاهرهما اشتراط حصول الاستطاعه فى البلدءو ظاهر السيد 
من حين التكليف.و هو جيد لو قيل بذلكك. 


الرابع 


-انه على تقدير القول بالا-جزاء فهل يفرق فى الحكم المذكور بين حج التمتع و بين الحجين الآخرين؟حيث ان عمره هذين 
الحجين متأخره فتقع بعد ذلكك بنيه الوجوبءاما فى التمتع فيقوى الاشكال كما ذكره فى المسالكث: 


قال:لوقوع جميع عمرته مندوبه مضافه الى بعض أفعال الحج ايضا فيبعد اجزاؤها عن الواجب مع عدم النص عليه.الى ان قال:و 
الفتوى مطلقه و كذلكك الإجماع المنقولءفينبغى استصحابهما فى الجميع.و مال إليه فى الدروس حيث قال:و يعتد بالعمره 
المتقدمه لو كان الحج تمتعا فى ظاهر الفتوى. 


و قوى شارح ترددات الكتاب العدم.انتهى. 
والى ما نقله هنا عن شارح ترددات الكتاب-من القول بالاختصاص 


ص :"م 


)١ -١‏ الوسائل الباب 1١/‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


بالقارت:و المفروحمال السد السدد فى المدذارك انمتبعادا لأجزاء العمره الواقعه تمامها على وجة التددب عن الواجبءقال:و لا بأمن 


به قصرا لما خالف الأصل على موضع الوفاق ان تم و إلا اتجه عدم الاجزاء مطلقا.انتهى. 


أقول:لا ريب انه على ما اخترناه من عدم الاجزاء لعدم الدليل على ذلك فلا اثر لهذه الاحتماللات ولا ورود لهذه الاشكالات»و 
اما على القول المذكور فالحكم محل اشكالءلعدم النصءو عدم صحه بناء الأحكام على هذه التعليلات التى يتعاطونها فى 
كلامهم و يتداولونها على رؤوس أقلامهم. 


الثانيه [حج الصبى] 
اشاره 


لله 


محلا أو محرما. 


ومن الاخبار فى ذلكك 
ما رواه الصدوق فى الفقيه فى الصحيح عن زراره عن أحدهما(عليهما السلام) (')قال: 


«إذا حج الرجل بابنه و هو صغير فإنه يأمره ان يلبى و يفرض الحجءفان لم يحسن ان يلبى لبوا عنه»و يطاف به و يصلى 
عنه.قلت:ليس لهم ما يذبحون؟قال:يذبح عن الصغار و يصوم الكبار. 


و يتقى عليهم ما يتقى على المحرم من الثياب و الطيب.فان قتل صيدا فعلى أبيه). 
ومارواه الشيخ عن معاويه بن عمار فى الصحيح قال: 


«سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:قدموا من كان معكم من الصبيان إلى الجحفه أو الى بطن مر ثم يصنع بهم ما يصنع 
بالمحرم»يطاف بهم و يسعى بهم و يرمى عنهم.و من 


ص 2 


)١ -١‏ هذه هى المسأله الثانيه»و قد أوردنا العباره هنا على طبق النسخه الخطيه. 
1- 3) الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحج. 
“- ") التهذيب ج ه ص 5٠5‏ و فى الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحج. 


لم يجد منهم هديا فليصم عنه وليها. 
وفى الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجاج (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام-و كنا تلكك السنه مجاورين و أردنا الإحرام يوم الترويه-فقلت:ان معنا مولودا صبيا؟فقال:مروا امه 
فلتلق حميده فلتسألها كيف تفعل بصبيانها؟قال فأتتها فسألتها فقالت لها:إذا كان يوم الترويه فجردوه و غسلوه كما يجرد المحرم 
ثم أحرموا عنه ثم قفوا به فى المواقف.فإذا كان يوم النحر فارموا عنه و احلقوا رأسه ثم زوروا به البيت ثم مروا الخادم ان يطوف 
به البيت و بين الصفا و المروه). 


و صحيحه معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام (5)قال: 

«انظروا من كان معكم من الصبيان.الحديث الأول إلى قوله:فليصم عنه وليه». 

وزاد: 

و كان على بن الحسين عليه السلام يضع السكين فى يد الصبى ثم يقبض على يده الرجل فيذبح). 


و يستفاد من هذه الاخبار ان الولى يأمر الصبى بالتلبيه و نحوها من الأفعال كالطواف و الرمى و الذبح و نحو ذلككءفان لم يحسن 
ناب عنه الولى أو من يأمرهءو يلبسه ثوبى الإحرام و يجنبه ما يجب اجتنابه على المحرم.و الجميع من ما لا خلاف فيه.و اما الصلاه 
فإنه يصلى عنه كما تضمنته صحيحه زرارهءو احتمل فى الدروس أمره بالاتيان بصوره الصلاه أيضا كالطواف.و هو ضعيف و ان 
نفى عنه البأس السيد فى المدارك.و إذا طاف به فالأحوط أن يكونا متطهرينءو اكتفى الشهيد فى الدروس بطهاره الولى. 


ص رف 


)١ -١‏ التهذيب ج هص 65٠١‏ و فى الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحج. 
1-1) هذه الصحيحه مع الزياده هى روايه الكافى و الفقيه و المتقدمه هى روايه التهذيبءو قد أورد الزياده فى الوسائل عن 
الفقيه فى الباب 17 من أقسام الحج برقم ؟ و عن الكافى فى الباب 8" من الذبح برقم ؟. 


و هذه الروايات و نحوها و ان اختصت بالصبيان إلا ان الأصحاب(رضوان الله عليهم)لم يفرقوا فى هذه الأحكام بين الصبى و 
الصبيه.و هو جيدءفإن أكثر الأحكام فى جميع أبواب الفقه إنما خرجت فى الرجال مع انه لا خلاف فى إجرائها فى النساء و لا 
اشكال. 


وألحق الأصعنحات المجنونءو استدل عليه فى المنتهى بأنه ليس اخفض حالا من الصبى.و هو ضعيف فإنه لا يخرج عن 


فائده [هل يتوقف حج الولد المندوب على إذن الأبوين؟] 


اختلف الأصحاب فى توقف الحج المندوب من الولد البالغ على إذن الأب أو الأبوين و عدمهءفنقل عن الشيخ انه أطلق عدم 
اسشذانهما وه وظاهر اغخار الشهيدفى الدروسوو اعتبر العلامه فى القواعد إذن الأب خاصههو قوى شيخنا الشهيد الثاتى في 
المسالكك توقفه على إذنهماءو فصل فى الروضه فقال:ان عدم اعتبار إذنهما حسن إذا لم يكن الحج مستلزما للسفر المشتمل على 
الخطر و إلا فالاشتراط أحسن. 


و مافى المدارك-بعد اعترافه بعدم الوقوف على نص فى خصوص هذه المسأله-إلى القول الأول فقال:و مقتضى الأصل عدم 
الاشتراط و الواجب المصير إليه الى ان يثبت المخرج عنه.انتهى. 


و قال فى الذخيره بعد نقل هذه الأقوال:و لا أعلم فى هذه المسأله نصا متعلقا بها على الخصوص فالإشكال فيها ثابت.انتهى. 


ص ذه 


أقول: 


روى الصدوق(طاب ثراه)فى كتاب العلل (١)عن‏ أبيه عن احمد بن إدريس عن محمد بن احمد عن احمد بن هلال عن مروكك 


بن عبيد عن نشيط بن صالح عن هشام بن الحكم عن ابى عبد الله عليه السلام قال: 


«قال رسول الله صلى الله عليه و آله:من فقه الضيف ان لا يصوم تطوعا إلا بإذن صاحبه.و من طاعه المرأه لزوجها ان لا تصوم 
تطوعا إلا بإذن زوجها.و من صلاح العبد و طاعته و نصحه لمولاه ان لا يصوم تطوعا إلا بإذن مولاه و امره.و من بر الولد ان لا 
يصوم تطوعا و لا يحج تطوعا و لا يصلى تطوعا إلا بإذن أبويه و أمرهما.و إلا كان الضيف جاهلاءو كانت المرأه عاصيهءو كان 
العبد فاسقا عاصياءو كان الولد عاقا قاطعا للرحم». و هى-كما ترى-صريحه الدلاله على توقف الحج على إذن الأبوين معا. 


إلاان شيخنا الصدوق بعد نقلها قال فى الكتاب المذكور ما صورته: 


قال محمد بن على مؤلف هذا الكتاب:جاء هذا الخبر هكذاءو لكن ليس للوالدين على الولد طاعه فى تركك الحج تطوعا كان أو 
فريضهءو لا فى تركك الصلاهءو لا فى تركك الصوم تطوعا كان أو فريضهءو لا فى شىء من تركك الطاعات.انتهى. 


و هذا الخبر قد رواه الصدوق فى الفقيه (5)و الكلينى فى الكافى ()فى كتاب الصوم خاليا من ذكر الحج و الصلاه كما قدمناه 
فى كتاب الصوم. 


ص :29 


)١ -١‏ ص 788 الطبع الحديث.و فى الوسائل الباب ٠١‏ من الصوم المحرم و المكروه.و بين ألفاظ الحديث فى المتن و فى العلل 
بعض الفروق البسيطه. 

؟-؟) ج 7 ص 44مو فى الوسائل الباب ٠١‏ من الصوم المحرم و المكروه. 

*-”) ج ع ص ١10ءو‏ فى الوسائل الباب ٠١‏ من الصوم المحرم و المكروه. 


روى فى الكافى بسنده فيه عن محمد بن مروان (١)قال:‏ 


«سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:ان رجلا اتى النبى صلى الله عليه و آله فقال:يا رسول الله صلى الله عليه و آله أوصنى.فقال: 
لاى. 9 و 03 0 

لا تشركك بالله شيئا و ان حرقت بالنار و عذبت إلا و قلبك مطمئن بالايمان.و والديك فاطعهما و برهما حيين كانا أو ميتين»و ان 
أمراكك ان تخرج من أهلكك و مالكك فافعلءفان ذلكك من الايمان). 


و روى فيه (5)ايضا بسنده عن جابر عن ابى عبد الله عليه السلام قال: 


«اتى رجل رسول الله صلى الله عليه و آله فقال:يا رسول الله صلى الله عليه و آله انى راغب فى الجهاد و نشيط؟ فقال له النبى 
صلى الله عليه و آله:فجاهد فى سبيل الله»فإنكك ان تقتل تكن حيا عند الله ترزقءو ان تمت فقد وقع أجرك على الله»و ان رجعت 
رجعت من الذنوب كما ولدت.فقال:يا رسول الله صلى الله عليه و آله:ان لى والدين كبيرين يزعمان أنهما يأنسان بى و يكرهان 
خروجى؟فقال رسول الله صلى الله عليه و آله:فقر مع والديكك فوالذى نفسى بيده لأنسهما بكك يوما و ليله خير من جهاد سنها. 


و روى فيه ايضا عن جابر (اقال: 

«اتى رسول الله صلى الله عليه و آله رجل فقال: 

انى رجل شاب نشيط و أحب الجهاد و لى والده تكره ذلكك؟فقال له النبى صلى الله عليه و آله: 
ارجع فكن مع والدتكك فوالذى بعثنى بالحق لأنسها بكك ليله خير من جهادك فى سبيل الله سنها. 
وفى حديث (5)فى معنى قوله(عز و جل) 

م 

ص :لا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 47 من أحكام الأولاد. 

؟- 1) ج 7 ص 1*٠‏ الطبع الحديث.و فى الوسائل الباب ؟ من جهاد العدو. 
ف ©) الوسائل الباب #امن عنهاة العدو- 

- ©) الوسائل الباب 47 من أحكام الأولاد.و هو حديث ابى ولاد الحناط. 


ه- ن) سوره بنى إسرائيل الآيه 7. 


قال:ان ضرباكك فقل لهما:غفر الله لكما.فذلك منكك قول كريم.قال «وَ الَْفِض لَهْلًا جناح الذَّلَ مِنّ الرَحْمَهِ (1)؟قال:لا تمل 
عينيكك من النظر إليهما إلا برحمه و رقهءو لا ترفع صوتكك فوق أصواتهما ولا يدكك فوق أيديهماءو لا تقدم قدامهما. 


الى غير ذلكك من الاخبار الداله على مزيد الحث على برهما و الانقياد لأمرهما و هى-كما ترى-ظاهره فى تأيبد الخبر المذكور 
فالخروج عنه و ترك العمل به من غير معارض مشكل. 

الثالثه [الولى فى حج الصبى] 

-قد صرح جمع من الأصحاب بأن الولى هنا من له ولايه المال كالأب و الجد للأب و الوصى. 

و الأولان من ما ادعى فى التذكره عليهما الإجماع فقال:انه قول علمائنا اجمع. 


قال (؟)و اما ولايه الوصى فمقطوع به فى كلام الأصحابءو استدل عليه بان له ولايه المال على الطفل فكان له ولايه الاذن فى 
الحج.قال فى المداركك:و هو حسن»و في النصوص بإطلاقها دلاله عليه. 


أقول:و عندى فيه توقف إذ المتبادر من الولى فى هذا المقام انما هو الأب و الجد له.و مجرد كون الوصى له ولايه المال لا يلزم 
انسحابه فى ولايه البدن»لان الحج يستلزم التصرف فى المال و البدن. 


و ربما يظهر من كلامهم ثبوت الولايه فى هذا المقام للحاكم ايضا بالنظر الى 
ص 8/١:‏ 
)١ -١‏ سوره بنى إسرائيل الآيه 7. 


؟- 73) هكذا وردت العباره فى النسخه المطبوعه و الخطيهءو يحتمل ان تكون كلمه«قال)زياده من قلم النساخ. كما يحتمل سقوط 
كلمه:فى المدارك» من القلمءلأن العباره المذكوره من قولههو اما»الى قوله«فى الحجاعين عباره المدارك. 


ان له ولا-يه المالءقال فى المدارككث:و نقل عن الشيخ(قدس سره)فى بعض كتبه التصريح بذلكك.ثم قال:و لا بأس به لأنه 


كالوصى.انتهى. 

و فيه ما عرفتءبل هو أبعد من الدخول فى هذا المقام.و لا ريب ان الاحتياط يقتضى الاقتصار على الأولين. 

و اختلف الأصحاب فى ثبوت الولايه للأم فى هذا المقام»و المشهور ذلكك و اليه ذهب الشيخ و أكثر الأصحاب. 
و استدلوا عليه 

بما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله عليه السلام (١)قال:‏ 


«سمعته يقول:مر رسول الله صلى الله عليه و آله برويثه (5)و هو حاج فقامت إليه امرأه و معها صبى لها فقالت:يا رسول الله صلى 


الله عليه و آله أ يحج عن مثل هذا؟قال:نعم و لكك اجرها. 

و التقريب فيه انه لا يثبت لها الأجر إلا من حيث صحه الحج به و ان جميع ما فعلته به أو عنه من أفعال الحج موافق للشرع. 

و يعضدها ايضا ظاهر صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج المتقدمه (). 

وقال ابن إدريس :لا ولا-يه لها فى ذلكك لانتفاء ولايتها فى المال و النكاح فتنتفى هنا.و نقل عن فخر المحققين انه قواه.و هما 
محجوبان بالخبر المذكور.إلا ان ابن إدريس بناء على أصله الغير الأصيل لا يتوجه عليه ذلكك. 


الرابعه [هل تجب على الولى النفقه الزائده فى حج الصبى؟] 


-قد صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأنه يلزم الولى متى حج بالصبى نفقته الزائده على نفقه الحضربمعنى انه يغرم ما يحتاج 
اليه من حيث السفر من نفسه لا من مال الطفل»كاجره الدابه و آلات السفر و نحو ذلككءلانه غرم ادخله على نفسه بسبب إخراجه 
الصبى و الشقرية فلزقة اليبو لأن 


ص :89 
)١ -١‏ الوسائل الباب ٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


"- 1) موضع بين الحرمين. 
9 7) ص 58. 


الولى تلزمه كفاره الصيد كما تضمنته صحيحه زراره المتقدمه (١)فى‏ المسأله الثانيه فالنفقه أولى. 


وأحلق الأكثر بالنفقه الزائده الفديه التى تلزم المكلف فى حالتى العمد و الخطأ و هى كفاره الصيد.و جزم فى التذكره بلزومها 
للصبى لوجوبها بجنايته فكان كما لو أتلف مال غيره.قال فى المداركك:و تدفعه صحيحه زراره (5). 


أقول:لا يخفى ان إطلاق الحكم بما ذكروه هنا-و لا سيما على ما قدمنا نقله عنهم من عموم الولى للوصى و الحاكم الشرعى-لا 
يخلو من الإشكالءلأنه متى توقف حفظ الصبى و كفالته و تربيته على السفر به و كانت مصلحته فى ذلكك فلا معنى لهذا التعليل 
فى وجوب النفقه على الولى»بل ينبغى ان يكون كل ما يغرمه فى السفر من الأشياء المذكوره من مال الطفل ان كان له مال و إلا 
فهو من مال الولى تبعا لوجوب النفقه عليه فى الحضر و القيام بما يحتاج اليه.و هذا بالنسبه إلى الولى الجبرىءو اما الوصى و 
الحاكم الشرعى فقد عرفت انه لا دليل على عموم تصرفهما فى الصبى بحيث يسافرون به من بلد الى بلد اخرى و انما قصارى 
ولا-يتهم على ما يتعلق بماله»فحينئذ لو سافروا به و الحال كذلك فينبغى ان يغرموا جميع ما يتعلق بهو ان ثبت ان لهم التصرف 
على وجه العموم و اقتضت المصلحه ذلكك فالذى ينبغى ان يكون جميع ما يغرمونه من مال الطفل. 


و بالجمله فإن المسأله لخلوها من النص الواضح لا تخلو من الاشكالءو كلامهم هنا على إطلاقه لا يخلو من شوب الاختلال. 
ثم انهم ايضا اختلفوا فى ما يختلف حكم عمده و سهوه فى البالغ كالوطء و اللبس إذا تعمده الصبى: 


فنقل عن الشيخ(رحمه الله)انه قال:الظاهر انه تتعلق به الكفاره على 


وليه.و ان قلنا لد يتعلق به شىء -لما روك عنهم (عليهم السلام) (1)ئان (عمل الصبى و حظأه واحداو الخطأ فى هذه الأشاء لد يتعلق 
به كفاره من البالغين-كان قويا. 


قال فى المداركك:و هو جيد لو ثبت اتحاد عمد الصبى و خطأه على وجه العموم؛لكنه غير واضحءلان ذلكك إنما ثبت فى الديات 
خاصه.انتهى و هو جيد و قيل بالوجوب تمسكا بالإطلاقءو نظرا الى ان الولى يجب عليه منع الصبى عن هذه المحظوراتءو لو 
كان عمده خطأ لما وجب عليه المنع لأن الخطأ لا يتعلق به حكم و لا يجب المنع منه. 


قال فى المدارك بعد نقل ذلكك:و المسأله محل ترددءو ان كان الأقرب عدم الوجوب اقتصارا فى ما خالف الأصل على موضع 
و نقل عن الشيخ انه يتفرع على الوجهين ما لو وطأ قبل أحد الموقفين متعمداءفان قلنا ان عمده و خطأه سواء لم يتعلق به فساد 
الحجءو ان قلنا ان عمده عمد فسد حجه و لزمه القضاء.ثم قال:و الأقوى الأول.لأن إيجاب القضاء يتوجه الى المكلف و هو ليس 


أقول:و المسأله لا تخلو من اشكال لعدم النص فى المقامءفانا لم نقف فى ذلك إلا على صحيحه زراره المتقدمه (7)الداله على 
الصيد و انه تجب كفارته على الأب.و الاحتياط واضح. 


الثانى [الحريه] 


اشاره 


من الشروط المتقدمه-الحريه.فلا يجب على المملوكك و ان اذن له سيدهءو لو اذن له صح إلا انه لا يجزئه عن حج الإسلام لو 
أعتق. 


ص :الا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من قصاص النفسءو الباب ١١‏ من العاقله. 
-١‏ 1) ص "6. 


اما انه لا يجب عليه و ان اذن له سيده فقال فى المعتبر:ان عليه إجماع العلماء. 
و يدل عليه 


ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى بسندين أحدهما صحيح عن ابن محبوب عن الفضل بن يونس-و هو ثقه واقفى-عن ابى الحسن 
عليه السلام 02)قال: 


«ليس على المملوكك حج و لا عمره حتى يعتق). 
و استدل فى المدارك على ذلك 
بروايه آدم بن على عن ابى الحسن عليه السلام (5)قال: 


«ليس على المملوكك حج و لا-عمره حتى يعتق». و هو سهو من قلمه(قدس سره)فان هذا المتن إنما هو فى روايه الفضل التى 
ذكرناهاءو اما روايه آدم بن على فهى 


ما رواه الشيخ عنه عن ابى الحسن عليه السلام 'اقال: 
«ليس على المملوك حج و لا جهاد ولا يسافر إلا بإذن مالكه». و هى أيضا داله على الحكم المذكور. 


واما انه إذا حج باذن مولاه فإنه يصح حجه و لكن لا يجزئه عن حجه الإسلام لو أعتق فقال فى المنتهى:انه قول كل من يحفظ 


عنه العلم. 

و تدل عليه الاخبار المتكاثره»و منها- 

صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى عليه السلام (ع)قال: 
«المملوك إذا حج ثم أعتق فإن عليه اعاده الحج). 

و صحيحه عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله عليه السلام (ه)قال: 
«ان المملوكك 


ص :"لا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 1 من وجوب الحج و شرائطه. 
ع ") الوسائل الباب 1 من وجوب الحج و شرائطه.و متنها كما ذكره المصنف(قدس سره). 


03-9 الوسائل الباب 16 من وجوب الحج و شرائطه. 


- 5) الوسائل الباب ١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


ان حج و هو مملوكك أجزأه إذا مات قبل ان يعتقءو ان أعتق فعليه الحج). 

و صحيحته الأخرى عن ابى عبد الله عليه السلام (١)قال:‏ 

«المملوك إذا حج و هو مملوكك ثم مات قبل ان يعتق أجزأه ذلكك الحجءفإن أعتق أعاد الحج). 
و روايه مسمع بن عبد الملك عن ابى عبد الله عليه السلام (؟)قال: 

«لو ان عبدا حج عشر حجج ثم أعتق كانت عليه حجه الإسلام إذا استطاع الى ذلكك سبيلا). 
وروايه إسحاق بن عمار (022قال: 


«سألت أبا إبراهيم عليه السلام عن أم الولد تكون للرجل و يكون قد أحجها أ يجزئ ذلك عنها من حجه الإسلام؟ 
قال:لا.قلت:لها أجر فى حجها؟قال:نعم). و مثلها روايه شهاب (5). 

و روى فى قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسن عن جده على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام (هاقال: 

«سألته عن المملوك الموسر اذن له مولاه فى الحج هل له أجر؟قال:نعمءفإن أعتق أعاد الحج). 


اننا 


ما رواه الشيخ عن حكم بن حكيم الصيرفى (2)-قال: 


«سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:أيما عبد حج به مواليه فقد أدركك حجه الإسلام). - فقد حمله الشيخ و غيره على من 
أدرك الموقفين معتقا.و الظاهر بعده»بل الأقرب 


ص ورف 


.6 من وجوب الحج و شرائطه رقم(©)و هى روايه الشيخ فى التهذيب ج هص‎ ١5 الوسائل الباب‎ )١ -١ 
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*- 3) الوسائل الباب ١8‏ من وجوب الحج و شرائطه. 
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ه- 0) الوسائل الباب ١8‏ من وجوب الحج و شرائطه.و اللفظ هكذا:هل عليه ان يذبح و هل له أجر؟. 
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حمله على ادراكك ثواب حجه الإسلام ما دام مملوكا. 

و اليه يشير 

قوله عليه السلام فى صحيحه عبد الله بن سنان الأولى: 

«أجزأه إذا مات قبل ان يعتق». اى أجزأه عن حجه الإسلام»بمعنى انه يكتب له ثواب حجه الإسلام.و مثله فى صحيحته الثانيه. 
و أصرح من ذلك فى هذا المعنى 

ما رواه فى الفقيه عن ابان بن الحكم (١)قال:‏ 


«سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:الصبى إذا حج به فقد قضى حجه الإسلام حتى يكبرءو العبد إذا حج به فقد قضى حجه 


الإسلام حتى يعتق). 


و تنقيح الكلام فى هذا المقام يتوقف على رسم مسائل: 
(الاولى) [لو أدرك العبد المشعر معتقا أجزأه عن حجه الإسلام] 


-لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى انه لو أدركك العبد الموقفين أو الثانى منهما معتقا أجزأه عن حجه الإسلام؛ حكاه 
العلامه فى المنتهى. 

و عليه تدل الاخبار»و منها 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن معاويه بن عمار (؟)قال: 

«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:مملوكك أعتق يوم عرفه؟قال:إذا أدركك أحد الموقفين فقد أدرك الحج). 

و عن شهاب فى الصحيح عن ابى عبد الله عليه السلام 200 

«فى رجل أعتق عشيه عرفه عبدا له؟قال:يجزئ عن العبد حجه الإسلام؛و يكتب لسيده أجران: 

ثواب العتق و ثواب الحج). 

و روايته الأخرى عن ابى عبد الله عليه السلام (8) 


«فى رجل أعتق عشيه عرفه عبدا له أ يجزئ عن العبد حجه الإسلام؟قال:نعم). 


ص :07 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 
3 ") الوسائل الباب 1١1/‏ من وجوب الحج و شرائطه. 
03-9 الوسائل الباب 117 من وجوب الحج و شرائطه. 
- 5) الوسائل الباب /1 من وجوب الحج و شرائطه. 


و ما رواه المحقق فى المعتبر عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) ١2‏ 
«فى مملوكك أعتق يوم عرفه؟قال:إذا أدركك أحد الموقفين فقد أدرك الحج و ان فاته الموقفان فقد فاته الحجءو يتم حجه و 


الثانيه [إذن السيد لعبده فى الحج و رجوعه عن إذنه] 


-لو اذن السيد لعبده فى الحج لم يجب عليه»لكن لو تلبس به بعد الاذن وجب كغيره من افراد الحج المندوب. 


وهل يجوز للسيد الرجوع فى الاذن بعد التلبس؟ظاهر الأصحاب العدم و إنما يجوز له قبل التلبس اما بعده فحيث تعلق الوجوب 
بالعبد فليس له ذلكك. 


بقى الكلا-م فى انه لو رجع قبل التلبس و لكن لم يعلم العبد إلا بعده؛ فقيل بأنه يجب الاستمرارءلدخوله دخولا مشروعاءفكان 


قال فى المدارك:و ضعفه ظاهرعلأ-ن صحه الإ-حرام إنما هو لبطلان رجوع المولى فكان كما لو لم يرجعءو الإحرام ليس من 


العبادات الجائزه و إنما يجوز الخروج منه فى مواضع مخصوصه و لم يثبت ان هذا منها. 


أقولةو المسألة وان حاتت خاليه من النض على التخضوض الك اق .ها ذكزه السبه السند (قتدس سراف الجداركة هو الأوفق 
بالأصول الشرعيه و القواعد المرعيه. 


(الثالثه) [إذا جنى العبد فى إحرامه فالفداء عليه أو على السيد؟] 


-اختلف الأصحاب فى ما لو جنى العبد فى إحرامه بما يلزمه به الدم كاللباس و الطيب و حلق الشعر و قتل الصيدءفقال 


ص :16 


)١ -١‏ الوسائل الباب 1١/‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


المبسوط:يلزم العبد لانه فعل ذلكك بدون اذن مولاه»و يسقط الدم الى الصوم لانه عاجز ففرضه الصيامءو لسيده منعه منه لأنه فعل 


موجبه بدون اذن مولاه. 
و نقل عن الشيخ المفيد:على السيد الفداء فى الصيد. 


وقال المحقق فى المعتبر بعد نقل كلام الشيخ المذكور:و ليس ما ذكره الشيخ بجيدءلانه و ان جنى بغير اذنه فان جنايته من توابع 
اذنه فى الحج فتلزمه جنايته.ثم استدل على ذلك 


بما رواه حريز عن ابى عبد الله عليه السلام (١)قال:‏ 

«المملوك كلما أصاب الصيد و هو محرم فى إحرامه فهو على السيد إذا اذن له فى الإحرام). 
أقول:و هذه الروايه 

قد رواها الصدوق فى الفقيه (؟)فى الصحيح بسنده الى حريز عن ابى عبد الله عليه السلام قال: 


«كل ما أصاب العبد المحرم فى إحرامه فهو على السيد إذا اذن له فى الإحرام». و رواها الشيخ فى التهذيب ()فى الصحيح ايضا 


عن حريز» 
و الكلينى (5)فى الحسن على المشهور عنه ايضا عن ابى عبد الله عليه السلام قال: 
«كل ما أصاب العبد و هو محرم فى إحرامه.الحديث). 

و رواه فى الاستبصار (ش)قال: 


«المملوك كلما أصاب الصيد و هو محرم فى إحرامه». و هو مطابق لما نقله فى المعتبر.و الظاهر ان الشيخ المفيد إنما خص 
اليف بالذ كر افسبناد| على هذه الإزاه: 


وظافى شد ف اللرذيب القول جا تكروق البصر عت السياة 
ص 8 


)١ -١‏ الوسائل الباب 08 من كفارات الصيد و توابعها. 

)ع بت *ءص "ىو فى الوسائل الباب 06 من كفارات الصيد و توابعها. 
77ج دص .358١‏ 

*3؟) الكاقفى سح صن 7 


ه- ه) ج ١ص .5١8‏ 


نقل صحيحه حريز المذكوره بالمتن المتقدم-قال:و لا يعارض هذا الحديث 
ما رواه سعد بن عبد الله عن محمد بن الحسن عن محمد بن الحسين عن عبد الرحمن ابن ابى نجران 02)قال: 


«سألت أبا الحسن عليه السلام عن عبد أصاب صيدا و هو محرم هل على مولاه شىء من الفداء؟فقال:لا شىء على مولاه». لأن 
هذا الخبر ليس فيه انه كان قد اذن له فى الإحرام أو لم يأذن لهءو إذا لم يكن ذلك فى ظاهره حملناه على من أحرم من غير اذن 
مولاه.فلا يلزمه حينئذ شىء على ما تضمنه الخبر.و هذا القول منه رجوع عن ما تقدم عنه فى المبسوط. 


و اعترضه المحقق الشيخ حسن فى كتاب المنتقى بأنه يرد عليه ان اذن المولى شرط فى صحه الإحرام فمع عدمه لا ينعقد و لا 
يترتب عليه الحكم.و قول السائل: 


«و هو محرمايدل-بمعونه تقريره عليه فى الجواب-على كونه متحققا واقعا. 


ثم أجاب بإمكان الحمل على اراده الخصوص و العموم فى الاذنءفمتى اذن السيد لعبده فى الإحرام بخصوصه كان ما يصيبه فيه 
على السيدءو إذا كان العبد مأذونا على العموم بحيث يفعل ما يشاء من غير تعرض فى الاذن لخصوص الإحرام لم يكن على 
السيد كن عقال :ولأ عدا قن هذا البحما عفان قن التخير الأول إشعارا به حيث علق الحكم فيه بالإذن فى الإحرام و لم يطلق الاذن, 
وذلكك قرينه إراده الخصوص.انتهى. 


و استوجه العلامه فى المنتهى سقوط الدم و لزوم الصوم إلا ان يأذن له السيد فى الجنايه فيلزمه الفداء. 
و ربما حملت الصحيحه الأولى على الاستحباب و الثانيه على نفى الوجوب. 

أقول:لا يخفى ما فى هذه المحامل من البعد مع تدافعهاءو المسأله 

ص :لالا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 02 من كفارات الصيد و توابعها. 


لا تخلو من شوب التردد و الاشكال. 

(الرابعه) [الحكم عند إفساد العبد حجه المأذون فيه] 

-إذا أفسد العبد حجه المأذون فيه وجب عليه إتمامه ثم القضاء و البدنه كما فى الحر.للأدله الداله بعمومها أو إطلاقها على ذلكك 
(1)و تناولها العبد كالحر كما سيأتى ان شاء الله تعالى فى مسأله إفساد الحجءو حينئذ فتترتب عليه أحكامه. 


بقى انه هل يجب على السيد تمكينه من القضاء أم لا؟قيل بالأول:لأن اذنه فى الحج اذن فى مقتضياته»و من جملتها القضاء لما 
أفسده.و قيل بالثانى لأنه إنما اذن له فى الحج لا فى إفسادهءو الإفساد ليس من لوازم الحج ليلزم من الاذن فى الحج الاذن فيهءبل 
الأمر إنما هو على العكسءلانه من منافياته»لأن المأذون فيه أمر موجب للثواب و الإفساد أمر موجب للعقاب. 

قيل:و ربما بنى الوجهان على ان القضاء هل هو الفرض و الفاسد عقوبه أم بالعكس؟فعلى الثانى لا يجب التمكين لعدم تناول 
الاذن لهءو على الأول يجب لأن الإذن بمقتضى الإفساد انصرفت الى القضاء و قد لزم بالشروع فلزمه التمكين. 

واستشكلة فى المتداركك بأن الإذن لم يتناول الحج اناو ان قلنا انه الفرض.» لأنيا إنبا تغلقت بالأول خاصه.ثم قال:و المسأله 
محل تردد و ان كان القول بعدم وجوب التمكين لا يخلو من قوه.انتهى. 

أقول:و أنث خمير بأنه يمكن أن ستدل للقول الأول بظاهر سبحبحه حريز المتقدهه (#)فى شابق هذه المسألههو ذلكك انها قددلثك 
على ان كل 


ص :// 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠‏ من كفارات الاستمتاع. 


075 ص /, 


ما أصاب العبد المحرم فى إحرامه فهو على سيده إذا اذن له»سواء جعل العبد فاعلا أو مفعولاءو لا ريب ان القضاء من ما اصابه و 
لزمه كما لزمه وجوب البدنه فان الواجب بالإفساد البدنه و القضاءءفكما تجب على السيد بمقتضى الخبر المذكور البدنه كذا 
يجب عليه القضاءءغايه الأسمر ان كيفيه الوجوب فى الموضعين مختلفه»فإن السيد لا يجب عليه الحج قضاء بل الواجب عليه 
التمكين. 

إلاان الروايه المذكوره-كما عرفت-معارضه بتلكك الأخرىءو قد عرفت ما فى المقام من الاشكال. 

و كيف كان فالمسأله هنا ايضا لخلوها من الدليل الواضح محل توقف. 

ثم انه لو أعتقه المولى فى الحج الفاسدءفان كان قبل الوقوف بالمشعر أتم حجه و قضى فى القابل و أجزأه عن حجه الإسلام 
كما فى الحرءسواء قلنا ان الإكمال عقوبه وان حجه الإسلام هى الثانيه أم قلنا بالعكسءو ان كان بعد فوات الموقفين كان عليه 


إتمام الحج والقضاءءو لا يجزئه عن حجه الإسلام بل تجب عليه مع الاستطاعه. 


قالوانو يجب تقديمها على حجه القضاء.للنص و الإجماع على فوريتهاء فلو بدأ بالقضاء قال الشيخ:انعقد عن حجه الإسلام و كان 
القضاء فى ذمته؛ و ان قلنا لا يجزئ عن واحده منهما كان قويا.هذا كلامه(قدس سره)و هو متجه بناء على القول بان الأمر بالشىء 


يقتضى النهى عن ضده الخاصءو إلا فالمتجه صحه القضاء و ان أثم بتأخير حجه الإسلام. 
(الخامسه) [بيع العبد فى إحرامه] 


-قالوا:لو أحرم العبد باذن مولاه ثم باعه صح البيع إجماعاء لأن الإحرام لا يمنع التسليم فلا يمنع صحه البيع.ثم ان كان المشترى 
عالما بذلكك فلا خيار و إلا ثبت الخيار على الفور إلا مع قصر الزمان بحيث لا يفوته شىء من المنافع. 


ص :7 


(السادسه) [لا فرق بين أنواع العبد] 
-قالوا:لا فرق فى المملوكك بين القن و المكاتب المطلق الذى لم يؤد و المشروط و أم الولد و المبعض.نعم لو تهيأ المبعض مع 
المولى و وسعت نوبته الحج و انتفى الخطر و الضرر كان له الحج ندبا بغير اذن السيد.كما يجوز له غيره من الأعمال. 


(الثالث) [الاستطاعه] 
اشاره 


من الشروط المتقدمه-الاستطاعه إجماعا نصا و فتوىءو فسرها الأصحاب بالزاد و الراحله فى من يفتقر الى قطع المسافه. 


قال العلاءمه(قدس سره)فى المنتهى:اتفق علماؤنا على ان الزاد و الراحله شرطان فى الوجوب.فمن فقدهما أو أحدهما مع بعد 


ع ع لا سه لا و ه لا - # 
«سأل حفص الكناسى أبا عبد الله عليه السلام و انا عنده عن قول الله(عز و جل) و لِلهِ عَلى النّْاس حِج البَيْتِ مَن اشتطاع إليِه سَبيلا 


86١٠: ص‎ 


.١١١ و بدائع الصنائع للكاسانى الحنفى ج ”" ص‎ ١١9 المغنى لابن قدامه الحنبلى ج " ص‎ )١-١ 
الوسائل الباب 8 من وجوب الحج و شرائطه.‎ 3-5 
سوره آل عمران الآيه /او.‎ )" -* 


ثم انه فى المنتهى صرح بأنه إنما يشترطان فى حق المحتاج إليهما لبعد المسافه اما القريب فيكفيه اليسير من الأجره بنسبه 
حاجتهءو المكى لا يعتبر فى حقه وجود الراحله إذا لم يكن محتاجا إليها.ثم قال فى فروع المسأله:الثالث-لو فقدهما و تمكن من 
الحج ماشيا فقد بينا انه لا يجب عليه الحجءفلو حج ماشيا لم يجزئه عن حجه الإسلام عندنا و وجب عليه الإعاده مع استكمال 
الشرائط»ذهب إليه علماؤنا و به قال الجمهور (١).انتهى.‏ 


و قال المحقق فى المعتبر:الشرط الرابع و الخامس -الزاد و الراحله و هما شرط لمن يحتاج إليهما لبعد مسافته.الى ان قال:و من 
ليس له راحله و لا زاد أو ليس له أحدهما لا يجب عليه الحجءو به قال الشافعى و أبو حنيفه و احمدءو قال مالكك من قدر على 
المشى وجب عليه (7)لنا-ان النبى صلى الله عليه و آله فسر السبيل بالزاد و الراحله (”)و لانه صلى الله عليه و آله سثل ما يوجب 
الحج؟فقال:الزاد و الراحله ()فيقف الوجوب عليه.و لو حج ماشيا لم يجزئه عن حجه الإسلامءو قال الباقون يجزئه (ه)لنا-ان 
الوجوب لم يتحقق لأ-نه مشروط بالاستطاعه فمع عدمها يكون مؤديا ما لم يجب عليه فلا يجزئه عن ما يجب عليه فى ما بعد.و 
ينبه على ذلكك روايات عن أهل البيت(عليهم السلام):منها- 


روايه أبى بصير عن ابى عبد الله عليه السلام (#)قال: 
«لو ان رجلا معسرا ألجيحة رجل كانت له حجهءفان أيسر بعد ذلكك كان عليه الحج). انتهى. 


ص ١١م‏ 


١97 ص‎ ١ عباره المنتهى ج ؟ ص 5858 هكذا:و قال الجمهور يجزثه.انتهى. و فى المغنى ج "ا ص ١١1.و المهذب ج‎ )١-١ 
كذلك.‎ 

؟- 1) بدايه المجتهد ج ١‏ ص 197. 

5 بلوغ المرام لابن حجر العسقلانى ص‎ 0” -٠ 

؟- ؟) صحيح الترمذى باب ما جاء فى إيجاب الحج بالزاد و الراحله. 

ه- ه) ارجع إلى التعليقه(1). 


8- #) الوسائل الباب ١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


أقول:و على هذه المقاله اتفقت كلمتهم(رضوان الله عليهم) كما سمعته من كلام العلامه»و مقتضى ذلكك-كما صرحوا بهحانه د 
يجزئ الحج ماشيا مع الإمكان لو لم يملكك الراحله و عندى فيه اشكال»حيث ان الآ-يه قد دلت على ان شرط الوجوب 
الاستطاعه.»و الاستطاعه لغه و عرفا القدره»و تخصيصها بالزاد و الراحله يحتاج الى دليل واضح. 

و الروايات فى المسأله متصادمه تحتاج الى الجمع على وجه يزول به الاختلاف بينها: 

فمن ما يدل على ما ذكره الأصحاب من تفسير الاستطاعه بالزاد و الراحله صحيحه الخثعمى المتقدمه. 

و ما رواه فى الكافى بسنده عن السكونى عن ابى عبد الله عليه السلام (١)قال:‏ 

ا _ 0 : 
«سأله رجل من أهل القدر فقال:يا ابن رسول الله صلى الله عليه و آله أخبرنى عن قول الله(عز و جل) و لِلهِ عَلى الَنّاس حِحٌ الببتِ 
مَن اسْمَطاع إِلَيِهِ سَبيلاً (1)أ ليس قد جعل الله لهم الاستطاعه؟فقال:ويحكك إنما يعنى بالاستطاعه الزاد و الراحله و ليس استطاعه 
البدن.الحديث). 


و ما رواه الصدوق فى كتاب عيون الأخبار بإسناده عن الفضل بن شاذان عن الرضا عليه السلام فى كتابه إلى المأمون (اقال: 


و ما رواه فى كتاب التوحيد فى الصحيح أو الحسن على المشهور عن هشام ابن الحكم عن ابى عبد الله عليه السلام (عافى قول 
الله(عز و جل): 


ص :"م 


)١ -١‏ الوسائل الباب / من وجوب الحج و شرائطه. 
؟-7) سوره آل عمران الآيه /ا9. 

'- ”7) الوسائل الباب / من وجوب الحج و شرائطه. 
5- 5) الوسائل الباب 8 من وجوب الحج و شرائطه. 


وَلِلِْعَلَى الَاسٍ حِجٌ الت مَنٍ اشتطاع َيه سيبلا 
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:ما يعنى بذلكك؟قال:من كان صحيحا فى بدنه مخلى سربه له زاد و راحله. 

و ما رواه فى كتاب الخصال بإسناده عن الأعمش عن جعفر بن محمد(عليهما السلام)فى حديث شرائع الدين (1)قال: 


لا عر 3-2 ع 
من ما يدل على ما دل عليه ظاهر الآيه جمله من الأخبار ايضا: 


منها- 
صحيحه معاويه بن عمار (#)قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل عليه دين أ عليه ان يحج؟قال:نعم ان حجه الإسلام واجبه على من أطاق المشى من 
المسلمين»و لقد كان أكثر من حج مع النبى صلى الله عليه و آله مشاهءو لقد مر رسول الله صلى الله عليه و آله بكراع الغميم 
(ع)افشكوا اليه الجهد و العناء فقال:شدوا أزركم و استبطنوا.ففعلوا ذلك فذهب عنهم). 


وروايه أبى بصير (ه)قال: 


: لذ 8 ره ل د 
«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:قول اللهاعز و جل) و لِلْهِ عَلَى النّاس جح الْبئِتِ مَن ان تَطاع إِليِهِ سَبيلا (2)؟قال:يخرج و يمشى ان 


لم يكن عنده.قلت :لا" يقدر على المشى؟قال:يمشى و يركب. 


و حملها الشيخ على الاستحباب المؤكدءو قد عرفت فى غير موضع من ما تقدم ما فى الجمع بين الأخبار بالحمل على الاستحباب 
وان اشتهر ذلكك بين الأصحات: 


ص / 


)١ -١‏ سوره آل عمران الآيه /ا9. 
؟- 5) الوسائل الباب 9 من وجوب الحج و شرائطه. 
*- 3) الوسائل الباب ١١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 
#- 5) موضع بين مكه و المدينه. 


ه- ه) الوسائل الباب ١١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


2 8) سورة آل .غمران الآيه /اة. 


و منها- 
صحيحه محمد بن مسلم (0اقال: 
لا 0 ايه لأ ةن .ا 
«قلت لأبى جعفر عليه السلام:قوله تعالى وَ لِلِهِ عَلى النّاس حِج البتِتِ مَنِ اسْتطاع إِليِهِ سَبيلا (5)؟قال:يكون له ما يحج به. 


قلت: 


فان عرض عليه الحج فاستحى؟قال:هو ممن يستطيع الحجءو لم يستحى؟و لو على حمار أجدع أبتر»قال:فان كان يستطيع ان 
يمشى بعضا و يركب بعضا فليفعل). 


و صحيحه الحلبى أو حسنته على المشهور عن ابى عبد الله عليه السلام (افى قول الله(عز و جل) 
ا 0 0 ره 0 اه 

وَلِلَهِ عَلَى النّاس حب الْبِبِتِ مَن اشتطاع إِلَيِه سبلا 

اذ 

ما السبيل؟ قال:ان يكون له ما يحج به. 


قال: 


قلت:من عرض عليه ما يحج به فاستحى من ذلكك أ هو ممن يستطيع اليه سبيلا؟قال:نعم ما شأنه أن يستحى و لو يحج على حمار 
أجدع أبترءفإن كان يطيق ان يمشى بعضا و يركب بعضا فليحج). 


و التقريب فى هاتين الصحيحتين انه عليه السلام فسر الاستطاعه بأن يكون له ما يحج به و هو أعم من الزاد و الراحله»و مرجعه 
الى ما يحصل به القدره و التمكن من الحجءو يؤيده 


قوله عليه السلام فى آخر الروايتين المذكورتين: «و ان كان يستطيع ان يمشى بعضا و يركب بعضا فليحج)». و من الظاهر البين ان 
هذا لا يلائم التخصيص بالزاد و الراحله. 


و مقتضى هذه الاخبار انه لو أمكنه المشى فحج ماشيا أو الركوب بعضا و المشى بعضا ادى به حج الإسلام؛مع تصريحهم بعدم 
الاجزاء لعدم حصول شرط الاستطاعه الذى هو الزاد و الراحله. 


ولم أقف لهم على جواب شاف عن هذه الاخبار.هذا.و من المحتمل 


ص / 


)١ -١‏ الوسائل الباب / و ٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


1-5) سؤرة ل عتمران الآيه “/اة. 


عد ؟) شورة آل .عمراة الآئه لاق 


قريبا خروج الأخبار المتقدمه مخرج التقيه فإن ذلك مذهب الجمهور (١)كما‏ قدمنا نقله عن المعتبر و المنتهى.و من ذلكك يظهر 
ان هذه الاخبار ترجح بمطابقه ظاهر الآ-يه و مخالفه الجمهور»و هذان الطريقان من أظهر طرق الترجيح المنصوصه فى مقام 
اختلاف الاخبار.و لا اعرف لذلكك معارضا سوى ما يدعونه من الإجماع على ما ذكروه. 


و بالجمله فالمسأله غير خاليه من شوب الإشكالءفإن الخروج عن ما ظاهرهم الإجماع عليه مشكل و موافقتهم مع ما عرفت 


أشكل: 

واماما استند اليه المحقق(رضى الله عنه)من روايه أبى بصير فسيجىء -ان شاء الله تعالى-تحقيق القول فيها. 
[مسائل] 

اشاره 

وفى هذا المقام مسائل: 

الأولى [هل تعتبر نفقه العود فى الوحيد الذى لا أهل له؟] 


-قال العلا-مه(قدس سره)فى المنتهى:الخامس -لو كان وحيدا اعتبر نفقه لذهابه و عودته.و للشافعى فى اعتبار نفقه العود هنا 
وجهان:اعتبارها للمشقه الحاصله بالمقام فى غير وطنه و هو الذى اخترناه»و الثانى عدمه لتساوى البلاد بالنسبه اليه (؟).و الأول 
و ظاهره اعتبار نفقه الإياب وان كان وحيدا ليس له أهل و لا-عشيره يأوى إليها.و على هذا النحو إطلالق كلام جمله من 
الأصحاب.و علله بعضهم بما علله به الشافعى هنا فى أحد قوليه من المشقه الحاصله بالمقام فى غير وطنه. 


ص :6 


)١ -١‏ تقدم فى التعليقه(١(ص)١8)ان‏ مذهب الجمهور هو الاجزاء. 
-١‏ ؟) المهذب للشيرازى الشافعى ج ١‏ ص 1917. 


وظاهر السيد السند فى المدارك-و مثله الفاضل الخراسانى فى الذخيره- المناقشه فى ذلكك بان الحجه المذكوره مقصوره على 
صوره المشقه»ءفعند عدمها-كما إذا كان وحيدا غير متعلق ببعض البلاد دون بعض أو كان له وطن لا يريد العود اليه-و لم يبعد 


عدم اعتبار العود فى حقهءنظرا الى عموم الآيه و الأخبارءفلا تعتبر نفقه العود فى حقه حينئذ. 


أقول:و المسأله لا تخلو من توقئ.فإنه و ان كان الظاهر من إطلااق الآ-يه و الاخبار هو حصول ما يوجب الوصول من الزاد و 
الراحلهإلا- ان الإطلا-ق إنما يحمل على الافراد الغالبه المتكثره»و لا ريب ان الغالب على الناس فى جميع الأدوار و الأمصار أنهم 
متى سافروا لغرض من الأغراض رجعوا بعد قضائه إلى أوطانهم أو غيرها لأغراض تتجدد:سواء كان لهم أهل و عشيره أم لا أو 
مسكن أم لاء و حينئذ فمجرد كونه وحيدا لا عشيره له و لا أهل لا يوجب خروجه من هذا الحكمءبان يجب عليه الحج بمجرد 
حصول نفقه الذهاب خاصه و كذا راحله الذهاب خاصهءو يكلف الإقامه بمكه ان لم يكن عليه مشقه.نعم لو كان فى نيته و 
قصده من خروجه هو التوطن فى تلكك البلاد فما ذكروه من عدم اعتبار نفقه الإياب متجه و إلا فلا جريا على ما هو الغالب الشائع 
المتكرر.و قد صرح غير واحد منهم بأن الأحكام المودعه فى الاخبار إنما تحمل على ما هو المتكرر الشائع الغالب الوقوع.على ان 
ما ذكروه لو تم لم يختص بالوحيد الذى لا أهل له ولا عشيره و لا مسكن بل يشمل ذلكك من له عشيره و مسكنءفان مجرد 
وجود هذه الأشياء لا يكون موجبا لتخصيص إطلادق الأندله المشار إليها.نعم لو كان له عيال يجب الإنفاق عليهم أو أبوان أو 
أحدهما لا يرضون بانقطاعه عنهما فإنه من حيث قيام الأدله على وجوب هذه الأشياء يجب ان يخص بها إطلاق الأدله المذكوره 
و اما غيرها فلا دليل عليه.مع انهم لا يقولون بذلك فى غير الوحيد من صاحب المسكن 


ص :/ 


و بالجمله فإن الظاهر هو القول المشهور وان هذه المناقشه لا مجال لها فى هذا المقام. 

الثانيه [هل يكفى فى الاستطاعه حصولها حيثما اقفق؟] 

-الظاهر انه يكفى فى الاستطاعه حصولها حيثما اتفق»فلو كان المكلف فى غير بلده و حصلت له الاستطاعه على وجه يسافر 
للحج و يرجع الى بلده وجب عليهءو لا يشترط حصولها من البلد. 


و حينئذ فما ذكره شيخنا الشهيد الثانى(قدس سره)-من ان من اقام فى غير بلده إنما يجب عليه الحج إذا كان مستطيعا من 
بلده.ءإلا ان تكون إقامته فى الثانيه على وجه الدوام أو مع انتقال الفرض كالمجاور بمكه بعد السنتين-من ما لم نقف له على 
1 


بل ظاهر 
ما رواه الصدوق فى الصحيح عن معاويه بن عمار- (١)قال:‏ 


الى الحج فيخرج معهم الى المشاهد أ يجزئه ذلكك عن حجه الإسلام؟قال:نعم)». -ينافى ما ذكره. 


ويؤيده عموم النصوص و صدق الاستطاعه بذلكك. 
الثالثه [هل يجب الحج إذا زادت قيمه الزاد و الراحله عن ثمن المثل؟] 


-المشهور فى كلاءم الأصحاب انه لو لم يكن له زاد و لا راحله لكنه واجد للثمن فإنه يجب عليه شراؤهما و ان زاد عن ثمن 
المثلءو قيل انه متى زادت قيمه الزاد و الراحله عن ثمن المثل لم يجب الحجءو نقله فى المداركك-و كذا الفاضل الخراسانى-عن 
الشيخ فى المبسوط. 


أقول:لا ريب ان الشيخ فى المبسوط و ان صرح بذلك لكنه إنما صرح به 


ص /اا/ 


)١ -١‏ الوسائل الباب "١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


بالنسبه إلى الزاد خاصه دون الراحله و لكن حيث كان ذلكك لازما له فى الراحله أيضا ألزموه به فنقلوا خلافه فيهما. 


قال فى المبسوط:و اما الزاد فهو عباره عن المأكول و المشروب.فالمأكول هو الزاد فان لم يجده بحال أو وجده بثمن يضر به و 
هو ان يكون فى الرخص بأكثر من ثمن مثله و فى الغلا-ء مثل ذلكك لم يجب عليه»و هكذا حكم المشروب.و اما المكان الذى 
يعتبر وجوده فيه فإنه يختلفءاما الزاد ان وجده فى أقرب البلدان الى البر فهو واجدءو كذلك ان لم يجده إلا فى بلده فيجب عليه 
حمله معه ما يكفيه لطول طريقه إذا كان معه ما يحمل عليه.و اما الماء فان كان يجده فى كل منزل أو فى كل منزلين فهو 
واجدءو ان لم يجده إلا فى أقرب البلدان الى البر أو فى بلده فهو غير واجد. 


مشروبها فهو كما للرجل سواء ان وجده فى كل منزل أو منزلين لزمه وان لم يجد إلا فى أقرب البلاد الى البر أو فى بلده سقط 
الفرض لاعتبار العاده.و هذا كله إذا كانت المسافه بعيده.الى آخر كلامه زيد فى مقامه. 


و المفهوم من هذا الكلام ظاهرا ان حكمه بسقوط الحج مع زياده قيمه الزاد إنما هو من حيث التضرر بالزياده.و ربما يفهم ايضا 
من سياق الكلام الى آخره التعليل بالرجوع إلى العاده»و ان إطلاق الشراء إنما ينصرف إلى القيمه المعتاده. 


والأول منهما هو الذى فهمه العلامه فى المختلف.حيث قال بعد نقل صدر العباره:و هذا التفسير يشعر بأنه إذا زاد الثمن عن ثمن 
المثل فى المأكول و المشروب لا يجب شراؤهماءو الوجه وجوب ذلك مع القدرهءلنا-انه مستطيع فوجب عليه الحج.احتج بأنه قد 
زاد الثمن عن ثمن المثل فلا يجب لاشتماله على الضرر.و الجواب المنع من الضرر مع القدره.انتهى. 


ص ام 


و الثانى منهما ذكره شيخنا الشهيد فى نكت الإرشاد فقال-بعد نقل القول بذلكك عنه فى الزاد و ان ذلكك لازم له فى الراحله-ما 
لفظه:لانه احتج بأن إطلاق الشراء ينصرف الى المعتاد كالتوكيل فى الشراء حتى قال:لا يجب حمل الماء من بلده و لا من أقرب 
مكان الى البر بل ان كان فى كل منزل أو منزلين وجب الحج و إلا-فلاءو كذا علف الدوابءحواله على العرف.و لان الحج 
يسقط لو خاف على المال التلف فلا يناسبه إضاعته هنا.و رد بما مر فى شراء الماء من وجوب الثواب هنا على الله تعالى الذى هو 
أعظم من العوض الواجب على الآندمى.ثم قال:و يمكن انه ان كثر الثمن كثره فاحشه بحيث يستوعب المال العظيم قرب قول 
الشيخ للإضرار المنفى(١)و‏ إلا فهو بعيد لصدق الاستطاعه التى هى مناط الوجوب.انتهى. 


و الأصح ما عليه جمهور الأصحاب من وجوب الشراء و ان زاد عن ثمن المثلءإلا- ان يبلغ الى الحال التى أشار إليها شيخنا 
المتقدم ذكره فى آخر كلامه فإشكال.و بمثل ذلك صرح العلامه فى التذكره فقال-على ما نقله عنه فى الذخيره-: 


وان كانت القيمه تجحف بماله لم يلزمه شراؤه و ان تمكنءعلى اشكال. 
و سيجىء ان شاء الله تعالى ما فيه مزيد بيان لهذا المقام. 


وأنت خبير بان ما نقلناه عن المبسوط بالنسبه الى عدم وجوب حمل الماء و علف الدواب هو عين ما نقلوه عن العلامه(قدس 
سره)فى التذكره و المنتهى»كما قدمنا ذكره فى المسأله الاولى.مع انهم لم ينقلوا الخلاف ثمه إلا عن العلامه» و كلام المبسوط- 
كما ترى-أصرح من كلام العلامه فى ذلكك. 


ص :4/ 


الرابعه [هل يجب الحج على الواجد للمال و هو مدين؟] 


-قد صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأنه لو كان له مال و عليه دين فإنه لا يجب عليه الحجءإلا ان يزيد على دينه ما يحصل به 
الاستطاعه. 


و إطلاق كلامهم يقتضى عدم الفرق بين ان يكون الدين حالا أو مؤجلا. 


و بهذا التعميم صرح فى المنتهى فقال:لو كان له مال و عليه دين بقدره لم يجب عليه الحج سواء كان الدين حالا أو مؤجلاءلأنه 
غير مستطيع مع الحلول و الضرر متوجه عليه مع التأجيل»فسقط فرض الحج.انتهى. 


قال فى المدارك بعد نقل ذلكك عنه:و لمانع ان يمنع توجبه الضرر فى بعض المواردءكما إذا كان مؤجلا أو حالا غير مطالب به 


أقول:يمكن ان يقال عليه ان مراد العلامه(رضوان الله عليه)ان فى صوره الحلول فالواجب أداء الدينءو عدم المطالبه به فى ذلكك 
الوقت لا يوجب حصول الاستطاعه به و الفرض انه لا مال له سواه»لجواز رجوعه عليه بعد ذلكك و مطالبته و قد فات من يدهءو 
المتبادر من مال الاستطاعه ما يكون لصاحبه التصرف فيه بلا معارض فى ذلكك.و اما فى صوره التأجيل فمع فرض انه لا مال له لا 
معنى لقوله فى الإيراد:«و كان للمديون وجه للوفاء بعد الحجافإنه خلاف المفروض فى كلام العلامه. 


و بالجمله فإنه لا اعتماد على هذه التعليلات إبراما أو نقضا بل الواجب الرجوع الى النصوص. 
والذى وقفت عليه من الاخبار فى المسأله 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار (1)قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل عليه دين أ عليه 


89١٠: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


أن يحج؟قال:نعم ان حجه الإسلام واجبه على من أطاق المشى من المسلمين). 
وما رواه عن عبد الرحمن بن ابى عبد الله البصرى 00)قال: 
«قال أبو عبد الله عليه السلام:الحج واجب على الرجل و ان كان عليه دين). 


و ظاهر الخبرين المذكورين وجوب الحج عليه وان كان عليه دين مستوعب للاستطاعه»و هو على إطلاقه لا يخلو من 
الإشكالءفإنه متى كان حالا مطالبا به لا يجوز صرفه فى الحج إجماعا. 


و الذى يقرب من الروايه الأولى بقرينه التعليل ان المراد ان حج الإسلام -بناء على ما قدمناه فى معنى الاستطاعه-يجب و لو 


و بالجمله فإنه يجب تقييد الخبرين المذكورين بما إذا لم تحصل المطالبه بالدين اما بان يكون حالا و لكن صاحبه يسمح 


بتأخيره أو يكون مؤجلا. 


وفى المقام أيضا أخبار أخر عديده إلا انها غير ظاهره فى حج الإسلام, و الظاهر-كما استظهره جمله من الأصحاب-حملها على 
الحج المندوب إلا انها ايضا لا تخلو من معارض: 


و منها- 
ما رواه الشيخ عن موسى بن بكر الواسطى (7)قال: 


«سألت أبا الحسن عليه السلام عن الرجل يستقرض و يحج؟فقال:ان كان خلف ظهره ما ان حدث به حدث ادى عنه فلا بأس). و 
رواه الكلينى أيضا عن موسى بن بكر 


1١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب من وجوب الحج و شرائطه. 
3 ") التهذيب ج ص "**ءو فى الوسائل الباب من وجوب الحج و شرائطه. 


قريبا منه (ثكو كذا الصدوق 1250 

و ما رواه المشايخ الثلاثه عن عبد الملكك بن عتبه ()قال: 

«سألت أبا الحسن عليه السلام عن الرجل عليه دين يستقرض و يحج؟قال:ان كان له وجه فى مال فلا بأس»). 

و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن وهب عن غير واحد (5)قال: 

«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:انى رجل ذو دين أ فأتدين و أحج؟فقال: 

نعم هو اقضى للدين». 

و عن محمد بن ابى عمير فى الصحيح عن عقبه (2)اقال: 

«جاءنى سدير الصيرفى فقال:ان أبا عبد الله عليه السلام يقرأ عليكك السلام و يقول لكك:ما لكك لا تحج ؟استقرض و حج). 
و مارواه الكلينى فى الحسن عن معاويه بن وهب عن غير واحد (2)قال: 


«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:يكون على الدين فتقع فى يدى الدراهم فان وزعتها بينهم لم يبق شىءءأ فأحج بها أو أوزعها بين 
الغرام؟فقال:تحج بهاءو ادع الله (عز و جل)ان يقضى عنكك دينكك). 


و عن يعقوب بن شعيب (لااقال: 
«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل يحج بدين و قد حج حجه الإسلام؟قال:نعم ان الله سيقضى عنه ان شاء اللها. 
ورواه الصدوق عن يعقوب فى الحسن (8). 


ص :17 


.4 من وجوب الحج و شرائطه رقم لاو‎ 8٠ الوسائل الباب‎ )١ -١ 

1- ؟) الفقيه ج 7 ص 7817و فى الوسائل الباب 0٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 
07-1 الوسائل الباب 8٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 

5- 5) الوسائل الباب 8٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 

ه- 5) الوسائل الباب 8٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 

8- 2) الوسائل الباب 8٠١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 

07-1 الوسائل الباب 8٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 

8-8 الوسائل الباب 8٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


ومارواه الصدوق فى الصحيح عن الحسن بن زياد العطار (١)قال:‏ 


«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:يكون على الدين فتقع فى يدى الدراهم فان وزعتها بينهم لم يبق شىءءأ فأحج بها أو أوزعها بين 
الغرماء؟قال:حج بها و ادع الله ان يقضى عنكك دينكك). 


و روى عن الصادق عليه السلام مرسلا (75)انه 
«سأله رجل فقال:انى رجل ذو دين فأتدين و أحج؟قال:نعم هو اقضى للدين). 


و الشيخ(قدس سره)بعد ان ذكر بعض هذه الأخبار حملها على ما إذا كان له وجه يقضى به دينه مستندا الى الخبرين الأولين.و 
الظاهر بعدهءو لعل الأقرب فى الجمع هو الحمل على تفاوت درجات الناس فى قوه التوكل و عدمها. 


الخامسه [ما يستثنى من مال الاستطاعه] 


-ظاهر الأمضعات (رضواة الله عليهم)الاتفاق على انه يستثنى من مال الاستطاعه دار سكناه و خادمه و ثياب بدنه. 


قال'فى المغيى :و غليد اتفاق العلماولاق ذلكك مما كس الحاجه اليدى مدهو إلبةالضيرووه فلا يكلف ببعه.و هوه في المعتير و 
التذكره. 


وقال فى المسالككن:لا خلاف فى اسككناء هذه الأربعه كما ذكره العلامه فى التذكره و ان كانت النصوص غير مصرحه بها.و زاد 


وظاهر عباره الشرائع تخصيص الثياب المستثناه شاب الخدمه دون ثياب 
ص مسرن 


306 من وجوب الحج و شرائطه رقم‎ 0١ الفقيه ج ؟" ص /52.و فى الوسائل الباب‎ )١ -١ 
.)١(مقر الفقيه ج "ص /18ءو فى الوسائل الباب من وجوب الحج و شرائطه‎ )" 3 


التجملءو فى كلام الأكثر مطلق الثياب. 

وظاهر شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك استثناء حلى المرأه المعتاد لها بحسب حالها و زمانها و مكانها وان ذلك فى حكم 
الثياب. 

وجزم شيخنا المشار إليه بان من لم يكن له هذه ا لمستقنيات 0 يستثني له أثمانها. 

و ألحق بعض الأصحاب كتب العلم مع عدم الغنى عنهاءو لو كان للكتاب نسختان بيع الزائد. 

و نقل ايضا استثناء أثاث البيت من بساط و فراش و آنيه و نحو ذلكك. 

أقول:ان مقتضى الآيه و الأخبار الكثيره هو وجوب الحج على كل من استطاع»بمعنى:قدر على الأقناق نعو ابدام عله الأشاء أ3 
بعضها يحتاج الى دليل متى حصلت الاستطاعه بها.نعم قام الدليل العام على نفى الحرج فى الدين (1١)و‏ عدم تحمل الضرر (7)و 


سهوله الحنيفيه ()و التوسعه فى التكليف (6)فيجب بمقتضى ذلك الاقتصار من هذه الأشياء على ما يلزم من التكليف بصرفها و 
فقدها ذلكك عينا أو قيمه. 


ص :04 


.18١ ص‎ ١ ارجع الى الحدائق ج‎ )١ -١ 

.187” ص‎ ١ من احياء المواتءو الحدائق ج‎ ١١ الوسائل الباب 20 من الشفعه و الباب‎ )7-١ 

*- "3) الوسائل الباب 58 من مقدمات النكاح و آدابه»و الجامع الصغير للسيوطى ج ١‏ ص ١١8‏ باب الباءءو المقاصد الحسنه 
للسخاوى ص ٠١9‏ حرف الهمزه رقم 5١‏ و تاريخ بغداد للخطيب ج /اص 509. 

*- ©) ارجع الى الحدائق ج ١‏ ص ”,و الشهاب فى الحكم و الآداب حرف الالف:«الناس فى سعه ما لم يعلموا). 


و قال السيد السند فى المدارك بعد الكلام فى المسأله-و نعم ما قال-: 


و بالجمله فمقتضى الآيه الشريفه و الأخبار المستفيضه وجوب الحج على كل من تمكن من تحصيل الزاد و الراحلهءبل قد عرفت 
ان مقتضى كثير من الاخبار الوجوب على من أطاق المشىءفيجب الاقتصار فى تخصيصها أو تقييدها على قدر الضروره. 


السادسه [هل يجب حمل الزاد من البلد إذا لم يوجد فى كل منزل؟] 


-قال السيد السند(قدس سره)فى المداركك:المعتبر فى القوت و المشروب تمكنه من تحصيلهما اما بالشراء فى المنازل أو بالقدره 
على حملهما من بلده أو غيره.و قال العلامه فى التذكره و المنتهى:ان الزاد إذا لم يجده فى كل منزل وجب حمله,بخلاف الماء و 
علف البهائم فإنهما إذا فقدا من الموضع المعتاد لهما لم يجب حملهما من بلده و لا من أقرب البلدان إلى مكه كأطراف الشام»و 
يسقط إذا توقف على ذلك.و هو مشكل.و المتجه عدم الفرق فى وجوب حمل الجميع مع الإمكان و سقوطه مع المشقه 
الشديده.انتهى. 


أقول:الظاهر من كلام العلا-مه فى الكتابين المذكورين هو الفرق بين الزاد و بين الماءءو مثله علف الدوابءفيجب حمل الأول 
دون الأسخيرين باعتبار عدم المشقه فى الأول و وجود المشقه فى الأ-خيرين»فهو راجع فى الحقيقه الى ينا لوجي (مدس 
سره)بقوله:«و المتجه.الى آخره). 


وها أنا أسوق كلامه(قدس سره)فى الكتابين:اما فى التذكره فإنه قال:وان كان يجد الزاد فى كل منزل لم يلزمه حملهءو ان لم 
يجده كذلك لزمه حمله.و اما الماء و علف البهائم فإن كان يوجد فى المنازل التى ينزلها على حسب العاده فلا كلام»و ان لم 
يوجد لم يلزمه حمله من بلده و لا من أقرب البلدان إلى مكه كأطراف الشام و نحوهاءلما فيه من عظم المشقه و عدم جريان 


ص :40 


العاده بهءو لا يتمكن من حمل الماء لدوابه فى جميع الطريق»و الطعام يخللاف ذلك.انتهى. 


و هو-كما ترى-صريح فى ان عدم وجوب حمل الماء له و لدوابه و كذا العلف إنما هو من حيث لزوم المشقه العظيمه.و هو 
كذلك.فإنه متى كان الطريق -مثلا-عشرين يوما أو شهرا أو نحو ذلكك و الحال انه ليس فيها ماء فحمل الماء له و لدوابه فى 
تلك المده فى غايه الإشكال كما هو ظاهرءو مثله علف الدواب. 


واما فى المنتهى فإنه ذكر هذه المسأله فى موضعين:أحدهما صريح فى ما ذكره هناءو ثانيهما ظاهر فى ذلككءقال فى الكتاب 
المذكور:الرابع-الزاد الذى تشترط القدره عليه هو ما يحتاج اليه من مأكول و مشروب و كسوهءفإن كان يجد الزاد فى كل منزل 
لم يلزمه حملهءو ان لم يجده كذلكك لزمه حمله. 


و اما الماء و علف البهائم فإن كان يوجد فى المنازل التى ينزلها على حسب العاده لم يجب حملهماءو إلا وجب مع المكنه و مع 
عدمها يسقط الفرض.انتهى و هو -كما ترى-موافق لما استوجهه. 


و قال فى موضع آخر:قد بينا ان الزاد من شرط وجوب الحجءفإذا كانت سنه جدب لا يقدر فيها على الزاد فى البلدان التى جرت 
العاده بحمل الزاد منها كبغداد و البصره لم يجب الحجءو ان كان يقدر عليه فى البلدان التى جرت العاده بحمل الزاد منها لم 
يعتبر وجوده فى المراحل التى بين ذلككءلا-ن الزاد من ما جرت العاده بحمله و هو ممكن و تقل الحاجه اليه.و اما الماء فان كان 
موجودا فى المواضع التى جرت العاده بكونه فيها-كعبد (1)و علبيه (')و غيرهما-وجب 


ص :04 


)١ -١‏ فى القاموس :العبد:عين ببلاد طى. 
1-7) فى مراصد الاطلا-ع ج ١‏ ص 188:علبيه بكسر اوله و سكون ثانيه على وزن فعليه:مويهه بالدآث.و كذا فى القاموس:و 


الظاهر انه تحريف من النساخ. 


الحج مع باقى الشرائطءو ان كان لا يوجد فى مواضعه لم يجب الحج و ان وجد فى البلدان التى يوجد فيها الزادءو الفرق بينهما 


و هو ظاهر-كما ترى-فى ان عدم وجوب حمل الماء و سقوط الحج بذلك إنما هو من حيث المشقه فى حمله بخلاف الزاد.و 
هو متجه فان الزاد يكفيه منه قليل لا يحتاج الى مزيد مؤنه فى حمله»بخلا-ف الماء له و لدوابه فإنه يحتاج اليه كثيرا لشربه و 
طهارته و ازاله نجاساته و سقى دوابه و نحو ذلك.فالمشقه فى حمله من مثل بغداد و البصره إلى مكه ظاهر لا خفاء فيه. 


نعم ظاهر كلام الشيخ فى المبسوط الذى قدمنا نقله فى المسأله الثالثه-حيث ناط وجوب الحمل و عدمه بالعاده دون المشقّه- 
المنافاه لما ذكروه.و لهذا ان شيخنا الشهيد فى الدروس إنما أسند الخلاف فى المسأله إلى الشيخ دون العلامه» قال:و يجب حمل 
الزاد والعلف ولوكان طويل الطريقءو لم يوجب الشيخ حمل الماء زياده عن مناهله المعتاده. 


بقى الكلاسم فى صدر عباره العلامه الأخيره فإنه لا يخلو من مناقشهءفإن ظاهرها انه إذا لم يقدر على تحصيل الزاد من البلد من 
حيث الجدب سقط الحج. 


و ظاهره ان ذلكك أعم من ان يمكن وجوده فى الطريق أم لاءبل يجب تقيبده بعدم وجوده فى الطريق و إلا لوجب شراؤه. 
السابعه [يشترط فى الراحله أن تكون مناسبه لحاله] 


-قد صرح جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأنه يشترط فى الراحله أن تكون مناسبه لحاله فى القوه و الضعفءفمن كان 
يمكنه الركوب 


ص :/4 


على القتب لا يعتبر فى حقه أزيد من ذلككءو من شق عليه ذلكك بحيث يحتاج الى محمل توقف حصول الاستطاعه عليه»و هكذا 
لو شق عليه المحمل و احتاج الى الكنيسه. 


قال العلامه فى التذكره:و يعتبر راحله مثله؛فان كان يستمسكك على الراحله من غير محمل و لا يلحقه ضرر و لا مشقه شديده فلا 
يعتبر فى حقه إلا وجدان الراحله لحصول الاستطاعه معهاءو ان كان لا يستمسكك على الراحله بدون المحمل أو يجد مشقه 
عظيمه اعتبر مع وجود الراحله وجود المحملءو لو كان يجد مشقه عظيمه فى ركوب المحمل اعتبر فى حقه الكنيسه.و لا فرق 
بين الرجل و المرأه فى ذلكك.انتهى.و على هذا النحو كلامهم و ان تفاوت إجمالا و تفصيلا. 


و السيد السند فى المداركك و تبعه الفاضل الخراسانى فى الذخيره قد نسبا إلى العلامه فى التذكره الخلاف فى هذه المسألهءفتقلا 
عنه ان المراد بكون الراحله مناسبه لحاله ان المراد المناسبه باعتبار الشرف و العزه»ءفيعتبر فى استطاعته المحمل أو الكنيسه عند 
علو منصبه.ثم رداه بالأخبار الداله على الحج على حمار أجدع أبتر (1)و اعتضدا بما ذكره الشهيد فى الدروس حيث قال:و 
المعتبر فى الراحله ما يناسبه و لو محملا إذا عجز عن القتب.و لا يكفى علو منصبه فى اعتبار المحمل و الكنيسهءفإن النبى صلى 
الله عليه و آله و الأئمه(عليهم السلام) حجوا على الزوامل. 


و العجب منهما فى هذه الغفله و عباره التذكره-كما تلوناها عليكك-صريحه فى كون المراد بمناسبه حاله إنما هو فى القوه و 
الضعف لا فى الشرف و الضعه. فينبغى التأمل فى ذلكك و عدم الاعتماد على مثل هذه النقول و لو من مثل هؤلاء الفحولءفان 
المعصوم من عصمه اللهءو الجواد قد يكبوءو السيف قد ينبو. 


ص :51/8 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


ثم انه لا يخفى ان فى حكم الزاد و الراحله ما يحتاج اليه من الخدم واحدا أو أكثرءو ما يحتاج اليه من الفراش و أوعيه الماء من 
القرب و غيرهاء و نحو ذلك. 


الثامنه [تحقق الاستطاعه بالبذل] 
اشاره 


مظاهر الأصيحاب (رضواق الله عليهم)الإجماع على انه لو بذل له باذل الزاد و الراحله و نفقه له و لعياله وجب عليه الحج و كان 


و تدل عليه جمله من الاخبار المتقدمه فى صدر البحث مثل صحيحه محمد بن مسلم و حسنه الحلبى أو صحيحته .)١(‏ 
و موثقه أبى بصير أو صحيحته (5)قال: 

«سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: 

من عرض عليه الحج و لو على حمار أجدع مقطوع الذنب فأبى فهو مستطيع للحج). 

و صحيحه معاويه بن عمار (")قال: 


ناقصه؟قال:بل هى حجه تامه). 


و بهذا الاسناد عن ابى عبد الله عليه السلام (عافى حديث قال: 

«و ان كان دعاه قوم ان يحجوه فاستحى فلم يفعل فإنه لا يسعه إلا الخروج و لو على حمار أجدع أبترا. 
و روى شيخنا المفيد فى المقنعه مرسلا (8)قال: 

«قال عليه السلام:من عرضت عليه نفقه الحج فاستحى فهو ممن تركك الحج مستطيعا اليه السبيل». 

و روى البرقى فى المحاسن فى الصحيح عن ابى بصير (2)قال: 

اقلت لأبى عبد الله عليه السلام:رجل كان له مال فذهب ثم عرض عليه الحج فاستحى ؟فقال: 


من عرض عليه الحج فاستحى و لو على حمار أجدع مقطوع الذنب فهو ممن يستطيع الحج). 


/5 ص‎ )١-١ 
الوسائل الباب‎ )7 -1 
الوسائل الباب‎ )" -* 
ع- 8) الوسائل الباب‎ 
ه- 0) الوسائل الباب‎ 
عقع)الوساءن الباتن‎ 


٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 
٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 
٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 
٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


و إطلاق هذه الروايات يقتضى عدم الفرق بين ان يكون البذل على وجه التمليكك أم لاءو لا بين ان يكون واجبا بنذر أو شبهه أم 
لاءو لا بين ان يكون الباذل موثوقا به أم لاءو لا بين بذل عين الزاد و الراحله أو أثمانهما. 

و نقل عن ابن إدريس انه اعتبر فى وجوب الحج بالبذل تمليكك المبذولء و نقله فى الدروس عن العلامه أيضا.و فرق العلامه فى 
التذكرهو مثله شيخنا الشهيد الناثى فى المسالك حيين العين و الثمن فحكما بالاستطاعه يبذل الأول دون الثاتى.و اشترط في 
الفدوون التمليك أو الولوق بهءو نقل عن جمع من الأصحاب اقفراط التمليكف أو الوتحرمي دن أو شبية 

و قال العلامه فى التذكره:هل يجب على الباذل بالبذل الشىء المبذول أم لا؟فان قلنا بالوجوب أمكن وجوب الحج على المبذول 
لهءلكن فى إيجاب المبذول بالبذل اشكال أقربه عدم الوجوبءو ان قلنا بعدم وجوبه ففى إيجاب الحج اشكال أقربه العدمءلما 
فيه من تعليق الواجب بغير الواجب.انتهى. 

أقول:لا- يخفى ان هذا الكلام مخالف لما صر ح(قدس سره)به فى صدر المسأله حيث قال:مسأله:لو لم يكن له زاد و راحله أو 
كان و لا مؤنه لسفره أو لعياله و بذل له باذل الزاد و الراحله و مؤنته ذاهبا و عائدا و مؤنه عياله مده غيبته وجب عليه الحج عند 
الحج فاستحى من ذلكك أ هو ممن يستطيع الى ذلكك سبيلا#قالا:نعم. 


وهو ظاهر-كما ترى-فى حكمه بالوجوب بمجرد البذل و دعواه الإجماع عليه 


٠٠١: ص‎ 


)١ -١‏ هذا مضمون الأخبار الوارده فى الوسائل الباب ٠١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


و حينئذ فالظاهر ان هذا الكلام عدول عن ما ذكره أولا. 


و كيف كان فجميع ما ذكروه هنا تقييد للنص من غير دليل»و تخيل بطلان تعلق الواجب بغير الواجب-كما ذكره فى التذكره- 
مدفوع بان يقال انه يشترط فى استمرار الوجوب استمرار البذل»فان من شرائط الوجوب استمرار الاستطاعه و الاستطاعه هنا إنما 
هى البذل.نعم لا يبعد-كما ذكر فى المداركك-اعتبار الوثوق بالباذل»لما فى التكليف بالحج بمجرد البذل مع عدم الوثوق بالباذل 
من التعرض للخطر على النفس المستلزم للحرج العظيم و المشقه الزائده فكان منفيا.و الظاهر ان الإطلاق فى الأخبار بالنسبه الى 
هذا القيد الذى ذكرناه إنما وقع بناء على ما هو المعروف المعهود يومئذ من وفاء الناس بذلكك فلا يقاس على مثل أزماننا هذه. 


بقى هنا شىء و هو ان السيد السند(قدس سره)قال:و اعتبر فى التذكره وجوب البذل بنذر و شبهه حذرا من استلزام تعليق الواجب 


بغير الواجب.ثم رده بأنه ضعيف.و ما ذكره ليس فى التذكره منه عين و لا اثر و إنما الذى فيها هو ما قدمنا نقله عنه أولاءو لعله 
أراد ان اللازم من العباره المتقدمه ذلكك. 


[تنبيهات] 

اشاره 

ثم انه ينبغى التنبيه هنا على أمور: 

الأول [هل يفرق بين بذل العين و بذل الثمن فى تحقق الاستطاعه؟] 

-قال السيد السند فى المداركك:إطلاق النص و كلام الأصحاب يقتضى عدم الفرق بين بذل عين الزاد و الراحله و أثمانهماءو به 


صرح فى التذكره و اعتبر الشارح(قدس سره)بذل عين الزاد و الراحله»قال:فلو بذل أثمانهما لم يجب القبول.الى آخر كلامه الآتى 
ذكره ان شاء الله تعالى. 


أقول:اما ما ذكره من إطلاق النص فصحيح كما أشرنا إليه آنفاءو اما ما ذكره من إطلاق كلام الأصحاب فلم أقف عليه فى كلام 
أحد منهم إلا فى عباره الشيخ فى المبسوط حيث قال:إذا بذل له الاستطاعه قدر ما يكفيه ذاهبا و جائيا 


٠١١: ص‎ 


و يخلف لمن تجب عليه نفقته لزمه فرض الحج لأنه مستطيع.فان قوله:«إذا بذل له الاستطاعه؛صادق بإطلاقه على بذل العين أو 
الثمن.و نحو ذلك فى النهايه و اما غيره فهم ما بين مصرح بخصوص بذل الزاد و الراحله و لم يتعرض لحكم الثمن -كالمحقق 
فى المعتبر و الشرائع و العلا-مه فى المنتهى و الإرشاد-و من لم يتعرض لحكم البذل مطلقا كالعلامه فى القواعد-و من ذكرهما 
معا و فرق بينهما كالعلامه فى التذكره و شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك كما سيظهر لكك ان شاء الله تعالى. 


واما ما نقله عن العلامه فى التذكره-من انه صرح بعدم الفرق بين الزاد و الراحله و بين أثمانهما فى حصول الاستطاعه ببذل 
العين و الثمن -فهو عجب عجيبء كيف ؟و هذه صوره عباره العلامه فى الكتاب المذكورءفإنه قال أولا: 


مسأله:لو لم يكن له زاد و راحله.إلى آخر العباره التى قدمناها آنفا.ثم قال:فروع:الأول-لو بذل له مال يتمككن به من الحج و 
يكفيه فى مؤنته و مؤنه عياله لم يجب عليه القبول.لاشتماله على المنه.و لأن فى قبول المال و تملكه إيجاب سبب يلزم به الفرض 
وهوالقبول»و ربما حدثت عليه حقوق كانت ساقطه فيلزمه صرف المال إليها من وجوب نفقه و قضاء دين.و لان تحصيل شرط 
الوجوب غير واجب كما فى تحصيل مال الزكاه.انتهى.و هو صريح -كما ترى-فى الفرق بين بذل العين-كما ذكره فى صدر 
المسأله من انه يجب عليه الحج-و بين بذل الثمن فلا يجب عليه القبول»كما ذكره فى الفروع المذكور نعم قال فى الفرع 
الرابع:قال ابن إدريس من علمائنا:ان من يعرض عليه بعض إخوانه ما يحتاج اليه من مؤنه الطريق يجب عليه الحج بشرط ان 
تملكة :ما ذل. لهو يعرض غلية لا وعند| بالقول :ذو الفعل :ؤ التحقيق ان تقول:ان الببحث هناف أمريح :الأول غل: بيجب على 
الباذل.الى آخر ما قدمناه من العباره المذكوره.ثم قال:الثانى-هل بين بذل المال و بذل الزاد و الراحله 


٠١7: ص‎ 


ومؤنته ومؤنه عياله فرق أم لا.؟الأ.قرب عدم الفرق لعدم جريان العاده بالمسامحه فى بذل الزاد و الراحله و المؤن بغير منه 
كالمال.انتهى. 


وهو-كما ترى-ظاهر فى ان المراد انما هو عدم الفرق بينهما فى انه لا تحصل الاستطاعه بهماءلانه ذكر فى الفرع الأول-كما 
نقلناه-عدم وجوب قبول المال إذا بذل له لاشتماله على المنه.إلى آخر ما تقدمءو هنا قد ألحق به عين الزاد و الراحله لو بذل له و 
جعل حكمه حكم المال فى عدم وجوب قبوله. لاشتماله على المنه لأنه لم تجر العاده بالمسامحه به.و السيد(قدس سره)قد توهم 
العكس فى وجوب القبول فى الموضعين و حصول الاستطاعه.و هى غفله فاحشه. 

و بالجمله فإن مرجع كلادم العلا-مه هنا إلى موافقه ابن إدريس فى انه لا يكفى مجرد البذل-للعين كان أو للثمن-بل لا بد من 


التمليك.و فيه رجوع عن ما يدل عليه أول كلامه فى المسأله كما أشرنا إليه آنفا.و الظاهر ان شيخنا الشهيد فى الدروس إنما 
نسب اليه القول بما ذهب اليه ابن إدريس من كلامه هنا و إلا فكلامه فى سائر كتبه خال من ذلكك. 


بقى الكلام فى ما ذكره شيخنا الشهيد الثانى-و قبله العلامه فى التذكره- من دعوى حصول الفرق بين بذل عين الزاد و الراحله و 
بذل أثمانهما فى وجوب الحجءو حصول الاستطاعه على الأول دون الثانى»فإن إطلاق النصوص المتقدمه شامل للأمرين.و 
تعليلهما المنع فى الثانى-باعتبار اشتماله على المنه. و انه موقوف على القبول و هو شرط للواجب المشروط فلا يجب تحصيله- 
وارد عليهما فى بذل العين ايضا. 


و بالجمله فالنصوص المتقدمه-كما عرفت-شامله بإطلاقها لعين الزاد و الراحله و أثمانهماءفإن عمل بها على إطلاقها ففى 
الموضعينءو إلا فلا فيهما. 


١٠١7: ص‎ 


ومتى تحققت الاستطاعه بذلكك كان الحج واجبا مظلقاءلأن كوثه وأنجا مشروطا إنما هو بالنسبه إلى الاستطاعه»فمتى لم تتحقق 
تحصيل ما يتوقف عليه من المقدماتءو منها فى ما نحن فيه قبول ذلكك لان ما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب.و هذا بحمد الله 


واضح لد سثره عليه. 
الثانى [هل يفرق بين البذل و التمليك فى وجوب القبول؟] 


-الظاهر انه لا فرق بين بذل الزاد و الراحله و بين هبتهما فى حصول الاستطاعه.لإطلاق النصوص المتقدمه.و ظاهر كلام جمله من 
الأصحاب-بل الظاهر انه المشهور بين المتأخرين-و هو الفرقءمعللين عدم وجوب قبول الهبه بأن فيه تحصيلا لشرط الوجوب و 
هو غير لازمءو لاشتماله على المنه.و قد عرفت آنفا ما فى التعليلين من الوهن و القصورءو لهذا ان الشهيد فى الدروس -بعد ان 
ذكر انه لا يجب قبول هبتهما جريا على ما هو المشهور بينهم-تنظر فى الفرق بين الهبه و البذلءو وجه النظر ظاهر بما قدمناه. 


قال شيخنا الشهيد الثانى فى المسالك بعد قول المصنف-:و لو وهب له مال لم يجب قبوله-ما لفظه:لان قبول الهبه نوع من 
اااكتساب وهو غير واجب للحجءلان وجوبه مشروط بالاستطاعه.فلا يجب تحصيل شرطه يخللاف الواجب المطلق.و من هنا ظهر 
الفرق بين البذل و الهبهءفإن البذل يكفى فيه نفس الإيقاع فى حصول القدره و التمكن فيجب بمجرده.انتهى. 


أقول:لا يخفى ان 
قولهم(عليهم السلام) (١)-فى‏ ما تقدم من الاخبار: 


«من عرض عليه الحج أو من عرض عليه ما يحج به فهو مستطيع). -صادق على من وهب له مالءفإنه متى قال له:«وهبتكك هذا 
المال للحجافقد صدق عليه 


٠١5: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


انه عرضه عليه كما فى قوله:«خذ هذا المال و حج بهاو حينئذ فتثبت الاستطاعه بمجرد الهبه»و إذا ثبتت الاستطاعه بمجرد ذلك 
كان الحج واجبا مطلقاءو وجب عليه القبول من حيث توقف الواجب عليهءفان ما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب.فيصير القبول 
من جمله مقدمات الواجب.و حصول الاستطاعه بالهبه لا يتوقف على القبول ليكون الحج قبل القبول واجبا مشروطا ولا يجب 
تحصيل شرطهءبل الحج بمجرد العرض عليه-بقوله:«وهبتكك/أو قوله:«خذ هذا المال»-قد صار واجبا مطلقا لحصول الاستطاعه 
بمجرد ذلكك.اللهم إلا أن يناقش فى ان قول القائل:«وهبتكك هذا المال للحجالا يصدق عليه انه عرض عليه. 


وهو فى غايه البعدءقال فى القاموس :«عرض الشىء له أظهره له.و عليه أراه إياه؛و حينئذ فمعنى:«عرض عليه ما يحج بهالغه:أراه 
ما يبحج به.و العباره فى الاخبار خرجت مخرج التجوز باعتبار اخباره و اعلامه بذلك.و من ذلك يعلم صدق العباره المذكوره 
على الهبه كالبذل بغير هبه. 


ولم أر من خرج عن كلام الأصحاب فى هذا المقام و ألحق الهبه بمجرد البذل سوى السيد السند فى المدارككءو اقتفاه الفاضل 
الخراسانى فى الذخيرهءو قبلهما المحقق الأردبيلى فى شرح الإرشاد»و هو الحق الحقيق بالاتباع و ان كان قليل الاتباع. 


الثالث [لا يشترط فى الوجوب بالبذل عدم الدين أو ملك ما يوفيه به] 


-قال فى المسالككث:و لا يشترط فى الوجوب بالبذل عدم الدين أو ملكك ما يوفيه به بل يجب الحج وان بقى الدين.أقول:و هو 


ثم قال:نعم لو بذل له ما تكمل به الاستطاعه اشترط فى ماله الوفاء بالدين و كذا لو وهبه مالا مطلقاءو لو شرط عليه الحج به 
فكالمبذول. 


الرابع [هل يجب على المبذول له إعاده الحج بعد اليسار؟] 


-المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)انه لا يجب على 


١٠١6: ص‎ 


المبذول له اعاده الحج بعد اليسار»و ذهب الشيخ فى الاستبصار إلى وجوب الإعاده. 
و يدل على الأول صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه (١)فى‏ صدر المسأله. 

احتج الشيخ 

بما رواه الكلينى فى الموثق عن الفضل بن عبد الملكك (؟)قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل لم يكن له مال فحج به أناس من أصحابه أ قضى حجه الإسلام؟قال:نعمءفإن أيسر بعد 
ذلك فعليه ان يحج.قلت: 


هل تكون حجته تلكك تامه أو ناقصه إذا لم يكن حج من ماله؟قال:نعم قضى عنه حجه الإسلام و تكون تامه و ليست بناقصهءو 
ان أيسر فليحج). 


ولا يخفى ان هذا الخبر بالدلاله على خلاف ما يدعيه انسب.فإنه صريح فى كونه قضى حجه الإسلامءو حينئذ فالأمر بالحج ثانيا 
محمول على الاستحباب و بذلكك صرح فى التهذيب فقال بعد حمل الروايه على الاستحباب:يدل على ما ذكرنا من الاستحباب 
انه إذا قضى حجه الإسلام فليس بعد ذلك إلا الندب و الاستحباب. 


و بذلكك يظهر لكك ما فى قوله فى الاستبصار:و اما قوله فى الخبر الأول: 


«و يكون قد قضى حجه الإسلام)المعنى فيه:الحجه التى ندب إليها فى حال إعساره فإن ذلك يعبر عنها بحجه الإسلام من حيث 
كانت أول الحجه.انتهى.و هو فى الضعف أظهر من ان يحتاج الى بيان. 


و بما ذكرنا يجاب ايضا 
عن روايه أبى بصير عن ابى عبد الله عليه السلام (5 
ص ٠١2:‏ 


4 ص‎ ١ -١ 
نويج قاض الوا الإساال الباك :1 من وحوب لتحم وت اتاد‎ 26 
و" من وجوب الحج و شرائطه.‎ ١ الوسائل الباب‎ 03-9 


قال: «لو ان رجلا معسرا أحجه رجل كانت له حجه.فان أيسر بعد ذلكك كان عليه الحج. 


و يؤكد الاستحباب فى هذا الخبر اضافه الناصبءفإن الأخبار تكائرت بأنه لا اعاده على الناصب بعد إيمانه فى شىء من عباداته 
التى عملها حال نصبه إلا الزكاه ()أقول:و من ما يوضح ذلكك بأوضح وجه دلاله الأخبار المتقدمه على حصول الاستطاعه 
الشرعيه بالبذل و انه يجب عليه الحج بذلك.و هى حجه الإسلام البته»و ليس بعدها إلا الاستحباب. 


التاسعه [هل يتقدم الحج على النكاح عند الشوق و الدوران بينهما؟] 


-قد صرح جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأنه لو كان ذا مال تحصل به الاستطاعه فنازعته نفسه الى النكاح لم يجز صرفه 
فى النكاح و ان شق عليه و حصل له العنت بل الواجب صرفه فى الحجءلا-ن الحج مع الاستطاعه واجب و النكاح مندوبءو 
المندوب لا يعارض الواجب. 


و قال العلامه فى التذكره:لو احتاج الى النكاح و خاف على نفسه العنت قدم الحجءلانه واجب والنكاح تطوعءو يلزمه الصبر.و 
بنحو ذلكك صرح المحقق فى الشرائع و العلامه فى الإرشادءفإنهما صرحا بوجوب تقديم الحج وان شق عليه تركك النكاح. 


و صرح العلامه فى المنتهى بتقدم النكاح لو خاف من تركه المشقه العظيمه لحصول الضرر.و نحوه الشهيد فى الدروس ايضا.و 
لا يبعد تقيبد كلام الموجبين لتقديم الحج بذلك ايضاءو ان صرحوا بوجوب تقديمه وان حصلت المشقه بتركك 


١١17: ص‎ 


0-١‏ الوسائل الباب لض من مقدمه العبادات»)و الباب من المستحقين للزكاه»و الباب ذا من وجوب الحج و شرائطه. 


النكاح»بحمل ذلكك على مشقه لا يترتب عليها الضرر. 


ولم أقف فى المسأله على خبر على الخصوصءإلا ان ما ذكرناه من ما يستفاد من القواعد الشرعيه. 
العاشره [لو آجر شخص نفسه بما تحصل به الاستطاعه وجب عليه الحج؟] 


-لو طلب من فاقد الاستطاعه ان يؤجر نفسه للمساعده فى السفر بما تحصل به الاستطاعه لم يجب عليه القبول»لما تقرر من ان 
تحصيل شرط الوجوب ليس بواجب.نعم لو آجر نفسه بمال تحصل به الاستطاعه-أو ببعضه إذا كان مالكا للباقى-وجب عليه 
الحج.لحصول الاستطاعه التى ههى شرط الوجوب. 

و أورد هنا اشكال و هو ان الوصول إلى مكه و المشاعر قد صار واجبا على الأ-جير بالإجاره فكيف يكون مجزئا عن حجه 
الإسلام؟و ما الفرق بينه و بين ناذر الحج فى سنه معينه إذا استطاع فى تلكك السنه لحجه الإسلام؟حيث حكموا بعدم تداخل 
الحجتين. 

و أجيب بأن الحج الذى هو عباره عن مجموع الأفعال المخصوصه لم تتعلق به الإجاره و انما تعلقت بالسفر خاصه.و هو غير 
داخل فى أفعال الحج و انما الغرض منه مجرد انتقال البدن الى تلكك الأمكنه ليقع الفعلحتى لو تحققت الاستطاعه فانتقل ساهيا 
أو مكرها أو على وجه محرم ثم اتى بتلكك الأفعال صح الحجءو لا يعتبر وقوعه لأجل الحج قطعاءو هذا بخلاف نذر الحج فى 
السنه المعينه».فإن الحج نفسه يصير واجبا بالنذر فلا يكون مجزئا عن حج الإسلام لاختلاف السببين»مع احتمال التداخل.و 


سيجىء تحقيق المسأله فى محلها ان شاء الله تعالى. 
الحاديه عشره [هل يجب على الرجل أن بحج من مال ابنه إذا لم يكن ذا مال؟] 


-اختلف الأصحاب فى ما لو لم يكن الرجل مستطيعا و كان 


١١8: ص‎ 


له ولد ذو مال»فهل يجب على الأب الأخذ من مال ابنه ما يحج به و يحج أم لا؟قولان: 


قال الشيخ فى النهايه:و من لم يملكك الاستطاعه و كان له ولد له مال وجب عليه ان يأخذ من مال ولده قدر ما يحج به على 
الاقتصاد و يحج.و به قال ابن البراج.و قال فى المبسوط و الخلاف:روى أصحابنا إذا كان له ولد له مال وجب عليه ان يأخذ من 
مال ولده قدر ما يحج به و يجب عليه إعطاؤه.ثم قال فى الخلاف:و لم يرو أصحابنا فى ذلكك خلاف هذه الروايه فدل على 
إجماعهم عليها. 


و قال الشيخ المفيد فى المقنعه:و ان كان الرجل لا مال له و لولده مال فإنه يأخذ من مال ولده ما يحج به من غير إسراف و تقتير. 
واستدل له 

الشيخ فى التهذيب (1)بما رواه فى الصحيح عن سعيد بن يسار قال: 

«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:الرجل يحج من مال ابنه و هو صغير؟قال: 


نعم يحج منه حجه الإسلام.قلت:و ينفق منه؟قال:نعم. ثم قال:ان الولد لوالدهءان رجلا اختصم هوو والده إلى النبى صلى الله عليه 
واالمافققي اذ الماله و الولك لتر لق 


و نقل عن ابن إدريس انه منع من ذلككءقال:لان مال الولد ليس مالا للوالد.و تبعه من تأخر عنه.و أجاب العلامه فى المختلف عن 
الروايه بالحمل على الاستدانه بعد تحقق الاستطاعه.أو على من وجب عليه الحج أولا و استقر فى ذمته و فرط فيه ثم تمكن من 
الاقتراض من مال الولد فإنه يلزمه ذلكك. 


و اعترضه فى المداركك بان هذا الحمل بعيد جداءلمنافاته لما تضمنته الروايه من قضاء النبى صلى الله عليه و آله.ثم قال:و كيف 


كان فالأصح ما ذهب إليه المتأخرون» 
ص ١:‏ 


)١-١‏ ج هص 18 و فى الوسائل الباب 8" من وجوب الحج و شرائطه. 


لأن هذه الروايه لا تبلغ حجه فى إثبات هذا الحكم المخالف للأدله القطعيه.انتهى و الفاضل الخراسانى فى الذخيره بعد ان ذكر 
جواب العلامه عن الروايه استبعدهءثم قال:و العدول عن ظاهر الروايه الصحيحه لا يخلو من اشكال.انتهى. 


أقول:لا يخفى ان الروايات قد اختلفت فى جواز أخذ الوالد من مال ابنه بغير اذنه»و كذا وطء جاريته بغير اذنه»و هذه الروايه إنما 
خرجت ذلك المخرج الذى خرجت عليه روايات الجوازءو الكلام فيها يترتب على الكلا-م فى تلكك الروايات.و 
الأصحاب(رضوان الله عليهم)اقتصروا على الكلام فى هذه الروايه استدلالا و جواباءو التحقيق ان هذه الروايه لا خصوصيهه لها 
بالبحث عنها بل الواجب هو النظر فى جمله روايات المسأله و الجمع بينها. 


وها انا انقل ما وقفت عليه من الأخبار فى ذلكك و أبين ما ظهر لى من الوجه فيها: 

فمنها- 

ما رواه فى الكافى و الفقيه فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن ابى عبد الله عليه السلام ل0)قال: 
«سألته عن رجل لابنه مال فيحتاج إليه الأب؟قال: 

يأكل منه.فاما الأم فلا تأكل منه إلا قرضا على نفسها'. 

وما رواه الشيخ فى الصحيح عن أبى حمزه الثمالى عن ابى جعفر عليه السلام (؟)قال: 


«قال رسول الله صلى الله عليه و آله لرجل:أنت و مالكك لأبيك.ثم قال أبو جعفر عليه السلام:ما أحب له ان يأخذ من مال ابنه إلا 
ما احتاج اليه من ما لا بد منه»ان الله(عز و جل) لا بحب الْفَلطَادَ ». 


و ما رواه الكلينى عن ابن ابى يعفور عن ابى عبد الله عليه السلام 250 
«فى 
ص ١٠١:‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8/ من ما يكتسب به. 
7- 3) الوسائل الباب 1/8 من ما يكتسب به. 
*- ”) الوسائل الباب 8 من ما يكتسب به. 


الرجل يكون لولده مال فأحب أن يأخذ منه؟قال:فليأًخذ.و ان كانت امه حيه فما أحب ان تأخذ منه شيئا إلا قرضا على نفسها). 


و مارواه المشايخ الثلا-ثه(عطر الله تعالى مراقدهم)فى الصحيح فى التهذيب و الفقيه عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر عليه 
السلام (١كقال:‏ 


«سألته عن الرجل يحتاج الى مال ابنه؟قال:يأكل منه ما شاء من غير سرف.و قال:فى كتاب على عليه السلام: 


ان الولد لا يأخذ من مال والده شيئا إلا باذنه»و الوالد يأخذ من مال ابنه ما شاء.و له ان يقع على جاريه ابنه إذا لم يكن الابن وقع 
عليها.و ذكر أن وسول الله ضلى الله عليه و آله قال لرجل:أثت و مالكك لأبيكك). 


أقول:و صوره روايه الفقيه (؟)لهذا الخبر من قوله:«عن ابى جعفر عليه السلام قال:فى كتاب على عليه السلام.الى قوله:وقع عليهااو 


ما زاد أولا و آخرا من الكتابين الآخرين. 
وما رواه فى التهذيب عن الحسين بن علوان عن زيد بن على عن آبائه عن على (عليهم السلام) 0)قال: 


«اتى النبى صلى الله عليه و آله رجل فقال:يا رسول الله صلى الله عليه و آله ان ابى عمد إلى مملوكك لى فأعتقه كهيئه المضره 


ع 5 ع ع لا لاء لا 2 م و لا # 
أنت و مالكك من هبه الله لأبيك,أنت سهم من كنانته« يَهَبٌ لِمَنْ يَشَاءٌُ إناثا وَ يَهَبُ لِمَنْ يَشَاءُ الذكورّ . وَ يَجعَل مَنْ يَشاءٌ عَقِيما ا 
(ع)جازت عتاقه أبيكء يتناول 


١11 عن‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 18 من ما يكتسب بهءو فى التهذيب ج 8 ص 7" عن ابى عبد الله عليه السلام كما فى الوسائل عنه. 
؟- ؟) ج “اص 188.و فى الوسائل الباب 5٠‏ من نكاح العبيد و الإماء. 

*- *) الوسائل الباب /21 من العتق. 

ع- 6) سوره الشورى الآيه 59 و 20. 


والدكك من مالكك و بدنككءو ليس لكك ان تتناول من ماله و لا من بدنه شيئا إلا باذنه). 
وما رواه الصدوق فى كتابى العيون و العلل بسنده فيهما عن محمد بن سنان :)١(‏ 


«ان الرضا عليه السلام كتب إليه فى ما كتب من جواب مسائله:و عله تحليل مال الولد لوالده بغير اذنه و ليس ذلكك للولدءلان 
الوالد موهوب للوالد فى قوله(عز و جل) يَهِْ من يشاء إنأثا َب لَِنْ بام الذكُووَ 2كامع انه السأخوذ بمؤنته صغيرا و 
كبيراءو المنسوب اليه و المدعو لهعلقوله عز و جل أَدْعُومع لِالأنِهغ هُوَ أَقْسَط عِنْدَ اللّهِ 'او لقول النبى صلى الله عليه و آله:أنت و 
مالكك لأبيكك.و ليس للوالده مثل ذلككعلا تأخذ شيئا من ماله إلا بإذنه أو بإذن الأب:لأن الوالد مأخوذ بنفقه الولد و لا تؤخخذ 
المرأه بنفقه ولدها». 


وما رواه الثقه الجليل على بن جعفر فى كتابه عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام (عاقال: 


«سألته عن الرجل تكون لولده الجاريه أ يطأها؟قال:ان أحب.و ان كان لولده مال و أحب ان يأخذ منه فليأخذ.و ان كانت الأم 


حيه فلا أحب أن تأخذ منه شيئا إلا قرضا). 


فهذه الأخبار كلها-كما ترى على تكاثرها و صحه أسانيد بعضها-ظاهره فى موافقه الخبر المتقدم.و بذلكك يظهر لكك ما فى كلام 
صاحب المداركك و قوله: 


«لا-ن هذه الروايه لا تبلغ حجه.الى آخرهافإنها متى اعتضدت بهذه الأخبار الداله على ما دلت عليه كانت معها فى أعلى مراتب 
الحجيه. 


إلا ان ظاهر كلمه الأصحاب الاتفاق على عدم القول بهاءو قد تأولوها بحمل أخذ الوالد على جهه النفقه.و الاخبار المذكوره تنبو 
عن ذلكبفإنها قد 


كيين 
)١ -١‏ الوسائل الباب 8/ من ما يكتسب به. 
؟- ؟7) سوره الشورى الآيه 9؟. 


عد ©) منورء الأحرات الآ © 
ع- ) الوسائل الباب 8/ من ما يكتسب به. 


اشتملت على منع الام من الأخذ من ماله إلا قرضاءو الابن إلا بإذن الأب.و هذا من ما يدافع الحمل المذكورءلاشتراك الجميع 
فى وجوب الإنفاق على الغنى منهم, فيجوز للام الأخذ نفقه.و الابن الأخذ نفقهءبلا خلاف و لا اشكال. 


و من الاخبار المدافعه لهذه الأخبار ما تقدم 

فى صحيحه الثمالى (١)من‏ قول ابى جعفر عليه السلام: 

«ما أحب له ان يأخذ من مال ابنه.الى آخره). فإنه ظاهر فى العدم إلا مع الضروره. 
و منها- 

ما رواه فى الكافى و الفقيه عن الحسين بن ابى العلاء (5)قال: 


«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:ما يحل للرجل من مال ولده#قال:قوته بغير سرف إذا اضطر اليه.قال:فقلت له:فقول رسول الله صلى 
الله عليه و آله للرجل الذى أتاه فقدم أباه فقال له:أنت و مالكك لأبيكك#فقال:إنما جاء بأبيه إلى النبى صلى الله عليه و آله فقال:يا 
رسول الله صلى الله عليه و آله هذا ابى و قد ظلمنى ميرائى من أمى.فأخبره الأب انه قد أنفقه عليه و على نفسه.فقال صلى الله عليه 
و آله:أنت و مالكك لأبيك.و لم يكن عند الرجل شىءءأو كان رسول الله صلى الله عليه و آله يحبس الأب للابن». 


و هذا الخبر وان كان سنده ضعيفا فى الكتابين المذكورينءإلا ان الصدوق رواه أيضا فى كتاب معانى الاخبار (7)عن أبيه عن 


احمد بن إدريس قال: 

حدثنا محمد بن احمد عن محمد بن عيسى عن على بن الحكم عن الحسين بن ابى العلاء. 
و هو ظاهر الصحه إلى الحسين»و حسن به. 

وما رواه الشيخ فى التهذيب فى الصحيح الى ابن سنان (عاقال: 

«سألته -يعنى أبا عبد الله عليه السلام-ما ذا يحل للوالد من مال ولده؟قال:اما إذا أنفق 


١١7١: ص‎ 


.1٠١ ص‎ )١-١ 

-١‏ 1) الوسائل الباب 8 من ما يكتسب به. 

“- *) ص ه0١‏ الطبع الحديثءو فى الوسائل الباب 8 من ما يكتسب به. 
*- ©) الوسائل الباب 8 من ما يكتسب به. 


عليه ولده بأحسن النفقه فليس له ان يأخذ من ماله شيئا.فإن كان لوالده جاريه للولد فيها نصيب فليس له ان يطأها إلا ان يقومها 


قيمه تصير لولده قيمتها عليه. 


قال:و يعلن ذلك.قال:و سألته عن الوالد أ يرزأ من مال ولده شيئا؟ قال:نعمءو لا يرزأ الولد من مال والده شيئا إلا بإذنه.فإن كان 
للرجل ولد صغار لهم جاريه فأحب أن يفتضها فليقومها على نفسه قيمه ثم ليصنع بها ما شاءءان شاء وطئ و ان شاء باع). 


قوله:«يرزأ من مال ولده»اى يصيب منه و ينتفع به مع بقاء عينه. 
و ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى فى الموثق عن على بن جعفر عن أبى إبراهيم عليه السلام (1)قال: 


«سألته عن الرجل يأكل من مال ولده؟قال:لاءإلا ان يضطر إليه فبأكل منه بالمعروف.و لا يصلح للولد ان يأخذ من مال والده شيئا 
إلا بإذن والده). 


ورواه الحميرى فى قرب الاسناد (5)إلا ان فيه:قال: 

١لا‏ إلا بإذنه»أو يضطر فيأكل بالمعروفءأو يستقرض منه حتى يعطيه إذا أيسر). 

و فى موثقه إسحاق بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام 020: 

«و ان كانت له جاريه فأراد أن ينكحها قومها على نفسهءو يعلن ذلكك)». 

أقول:و بهذه الأخبار أخذ الأصحاب و عليها عملهمءو لم يحصل الخلاف بينهم إلا فى مسأله الحج كما عرفت. 


و أنت خبير بان المخالف فى هذه المسأله لا معنى لقوله بذلكك فى خصوص الحج .بل اللازم عليه اما العمل بهذه الأخبار الداله 
على الجواز مطلقا أو تركها 


ص :11 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من ما يكتسب به. 
؟- ؟) الوسائل الباب 8/ من ما يكتسب به. 
*- ”) الوسائل الباب 4/ من ما يكتسب به. 


جميعاءلأن روايه الحج من جمله هذه الروايات و ليس لها خصوصيه بالحجءبل ذكر الحج فيها انما خرج مخرج التمثيل كخبر 
الجاريه و خبر العتق (١)و‏ مرجع الجميع الى جواز تصرف الوالد فى مال ولده كتصرفه فى مال نفسه. 


بقى الكلام فى الجمع بين هذه الاخبارفإنكك قد عرفت ان ما جمع به الأصحاب بينها-من حمل أخذ الأب على كونه على جهه 
النفقه-غير تام.و الذى يقرب عندى-باعتبار اتفاق الطائفه المحقه قديما و حديثا على عدم العمل بأخبار إنما خرجت مخرج 
التقيههو لا-سيما ما دل عليه خبر الحسين بن علوان من مزيد التأكيد فى هذا الحكم»فان رجال هذا الخبر كلهم من العامه»و 
مستندهم فى ذلك يدور على الخبر النبوى(؟)و قد كثر الاحتجاج به فى هذه الاخبار على هذا الحكم.مع ان حسنه الحسين بن 
ابى العلاء صريحه فى تأويله و انه لا حجه فيه على ذلكك.و يشير الى ذلكك أيضا صحيحه الثمالى (5)فإنه عليه السلام بعد ان نقل 
الحديث النبوى الدال على الحكم المذكور اضرب عنه تنبيها و اشاره الى عدم صحته و إلا فكيف ينقله و يفتى بخلافه؟و بذلكك 
يظهر قوه القول المشهور فى المقامين.و الله العالم. 


الثانيه عشره [عدم سقوط حج الإسلام بالحج النيابى] 


-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى ان من كان غير مستطيع للحج ثم استؤجر للحج عن غيره فإن حجه 
ذلك لا يسقط 


01-07 


.١١35و١١١ ص‎ )١--١ 


؟-9) ص 1 


عنه حجه الإسلام بعد الاستطاعه. 

و يدل على ما قالوه 

خبر آدم بن على عن ابى الحسن عليه السلام (١)قال:‏ 

«من حج عن انسان و لم يكن له مال يحج به أجزأت عنه حتى يرزقه الله تعالى ما يحج به و يجب عليه الحج). 


و استدل بعضهم على ذلكك بروايتى الفضل بن عبد الملكك و ابى بصير المتقدمتين (؟)فى الفرع الرابع من المسأله الثامنه»و 
الظاهر انهما ليستا من أدله هذه المسأله فى شىءءو إنما موردهما من بذل له مال يحج به كما هو موضوع تلكك المسأله.نعم ربما 


أمكن احتمال ذلكك فى روايه أبى بصير بالنظر الى قوله فيها:«أحجه رجلافإنه يحتمل أنه أعطاه مالا يحج به عن نفسهءو يحتمل 
انه انابه عنه فى الحج. 


وقد ورد هنا جمله من الاخبار داله بظاهرها على الاجزاء عن حجه الإسلام و ان استطاع بعده: 

و منها- 

صحيحه معاويه بن عمار (7)اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل حج عن غيرهءأ يجزئه ذلكك عن حجه الإسلام؟قال:نعم). 
و صحيحه جميل بن دراج عن ابى عبد الله(عليه السلام) 450 

«فى رجل ليس له مال حج عن رجل أو أحجه غيره ثم أصاب مالاءهل عليه الحج؟قال: 

يجزئ عنهما». 

و صحيحه معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (شاقال: 

«حج الصروره يجزئ عنه و عن من حج عنه). 


١١8: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ”١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 
و ؟) ص .٠١8‏ 

03-9 الوسائل الباب ”١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 
*- 5) الوسائل الباب ”١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


ه- 0) الوسائ 
4 الوساكل النات لام 
ثل الباب 7١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


وروايه عمرو بن الياس (كقال: 


«حج بى ابى و انا صرورهءو ماتت أمى و هى صرورهءفقلت 8 أجعل حجتى عن أمى.قال: كيف بكون هذا و أنت 
صرورهءو أمكك صروره؟قال:فدخل ابى على ابى عبد الله(عليه السلام) وانا معه.فقال:أصلحك الله تعالى»انى حججت بابنى هذا 


وهو صروره وماتت امه و هى صرورهءفزعم انه يجعل حجته عن امه؟فقال: أحسنء.هى عن امه أفضلءو هى له حجه). 
واقددووة ]زا هذا الخير 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن مهزيار عن بكر بن صالح (7)قال: 

«كتبت الى ابى جعفر(عليه السلام):ان ابنى معى و قد امرته ان يحج عن أمىءأ يجزئ عنهما حجه الإسلام؟فكتب:لا. 
و كان ابنه صروره و كانت امه صروره). 


و حمله الشيخ على ما إذا كان للا-بن مال.و هو مؤذن بقوله بالا-جزاء لو لم يكن له مال.و أنت خبير بأنه لو لا صحيحه جميل 
المذكوره لألمكن حمل هذه الأخبار على ما دلث عليه روايه آدم بن على من حمل الا-جزاء على الا-جزاء الى اليسارءإلا-ان 
صحيحه جميل صريحه فى الاجزاء و لو استطاع بعد ذلكك. 


و أجاب المحقق الشيخ حسن عنها فى المنتقى بالطعن فى متنهاءقال بعد نقل الخبر المذكور:و ربما تطرق اليه الشكك لقصور متنه 
حيث تضمن السؤال أمرين و الجواب إنما ينتظم مع أحدهماءفإن قوله:«يجزئ عنهما»يناسب مسأله الحج عن الغيرءو اما حكم من 
أحجه غيره فيبقى مسكوتا عنه.مع ان اصابه المال 


١١17: ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص همو فى الوسائل الباب 7١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 
؟- 1) الوسائل الباب © من النيابه فى الحج. 


إنما ذكرت معهءو ذلكك مظنه الريب أو عدم الضبط فى حكايه الجوابءفيشكل الالتفات إليه فى حكم مخالف لما عليه 
الأصحاب.انتهى. 


أقول:لقائل أن يقول:ان المسؤول عنه وان كان رجلا واحدا حج عن غيره أو أحجه رجل ثم أصاب بعد الحج-على أحد 
الوجهين-مال إلا انه يرجع فى المعنى الى فردين:رجل حج عن غيره»و رجل أحجه غيرهءو على هذا بنى الجواب.فأجاب عليه 
السلام بان من حج عن غيره فأصاب مالاو من أحجه غيره ثم أصاب مالا؛فان حج كل منهما مجزئ عنهما و لا يجب عليهما 
الإعاده بعد حصول المال.و هذا الوجه-بحمد الله تعالى-واضح الظهور لا يعتريه القصور و على هذا تبقى المسأله فى قالب 
الاشكال. 


والسيد السند فى المدارك-بعد نقل صحيحه معاويه بن عمار الاولى ثم صحيحه جميل -قال:و أجاب الشيخ فى الاستبصار عن 
الروايه الأولى بالحمل على ان المراد بحجه الإسلام الحجه المندوب إليها فى حال الإعسار دون التى تجب فى حال اليسار.و هو 
تأويل بعيد.مع انه لا يجرى فى الروايه الثانيه.إلا انه لا خروج عن ما عليه الأصحاب.انتهى. 

وفيه انه قد خالف الأصحاب فى غير موضع من شرحه هذاءو ان لم يبلغ الدليل الذى فى خلافهم الى ما بلغت اليه هذه 
الاخبار»كما نبهنا عليه فى غير موضع من شرحنا على هذا الكتاب. 

والفاضل الخراسانى-بعد البحث فى المسأله و نقل كلام الشيخ حسن المتقدم-قال:و المسأله عندى محل اشكال.و هو كذلكك 


لما عرفت. 


و لاما دخ ٠‏ اتفاة الأصحاتب قديماو حدبثثا ا امك ر لكان الة ل بما دلت عليه هذه الاخبار ذ غايه الم ه.و 
1 من أبعاق . 4 4 فى 
اللّه العالم. 


١18: ص‎ 


المسأله الثالثه عشره [الحج بالمال الحرام] 


رم 
-قال الشيخ فى النهايه:من غصب غيره مالا لا يجوز ان يحج به.فان حج به لم يجزئ عن حجه الإسلام. 


و قال ابن إدريس بعد نقل ذلكك عنه و كلام فى البين:فاما الحج بهذا المال فان كانت حجه الإسلام لم تجب عليه قبل ذلكك و لا 
استقرت فى ذمته ثم حج بهذا المال الحرام و وجد بعد ذلك القدره على الحج بالمال الحلال و حصلت له شرائط وجوب 
الحجءفان حجته الاولى بالمال الحرام لم تجزئه و الواجب عليه الحج ثانياء وان كان قد وجب عليه و استقر فى ذمته قبل غصب 
المال ثم حج بذلك المال فالحجه مجزيه عنهءلانه قد حصل بالمواضع و فعل أفعال الحج بنفسهءإلا الهدى ان كان اشتراه بعين 
المال المغصوب فلا يجزئه عن هديه الواجب عليهءو وجب عليه شراء هدى أو الصوم بدلا منههإلا انه لا يفسد حجه لأن الهدى 


ليس بركن.انتهى. 


و قال العلامه فى المختلف بعد نقل القولين المذكورين و كلام فى البين:و اما الحج فمراد الشيخ انه حج حجه الإسلام بذلكك 
المال من غير ان يسبق وجوبها عملا بالأصلءو لو كان قد سبق الوجوب احتمل عدم الإجزاء أيضاءلأنه لا يجوز له أداء المناسكك 
قبل دفع المال الى مالكهءفالزمان الذى صرفه فى الحج قد كان يجب فيه صرف المال الى ربهءفيكون الحج حينئذ باطلا إذا لم 
يمكن الجمع بين الحج و دفع المال.انتهى. 


أقول:ظاهر كلام العلامه( رحمه الله)موافقه ابن إدريس فى ما ذكره من التفصيل و لذا حمل كلام الشيخ على ذلككءو اما ما ذكره 


١١95: ص‎ 


)١ -١‏ هذه المسأله شطب عليها فى النسخه المطبوعهءو هى موجوده فى بعض النسخ الخطيه بالترتيب الذى أوردناه. 


الوجوب فهو مبنى على مذهبه(قدس سره)من القول بان الأمر بالشىء يستلزم النهى عن ضده الخاص.و قد أوضحنا فى غير 
موضع من ما تقدم ضعف العمل بهذه القاعده. 


و الوجه فى ما ذكروه من التفصيلءاما صحه الحج مع تقدم استقراره فى الذمه.فلما تقدم فى كلام ابن إدريسءو اما عدم الصحه 
مع عدم ذلك فالظاهر انه من حيث عدم حصول الاستطاعه للحجءفهو ليس بمستطيع له و لا مخاطب به فيكون من قبيل تكلف 
الحج من غير ان يجب عليهءو قد تقدم عنهم أنه غير مجزئ عن حجه الإسلام بل تجب عليه الإعاده متى حصلت له الاستطاعه. 


وقد أوضحنا فى صدر البحث ما ظهر لنا من الآآيه و الأخبار فى هذا المقام»و بمقتضى ما حققنا ثمه انه لا فرق بين الصورتين فى 


الاجزاء. 

إلا ان ظواهر الأخبار الوارده فى هذا المقام هو بطلان الحج بالمال الحرام مطلقا: 

و منها- 

ما رواه فى الفقيه مرسلا (١)قال:روى‏ عن الأئمه(عليهم السلام)انهم قالوا: 

«من حج بمال حرام نودى عند التلبيه:لا لبيك عبدى و لا سعديكك). 

و ما رواه فى كتاب الخصال عن ابان-و الظاهر انه ابن عثمان الأحمر-عن ابى عبد الله عليه السلام (')قال: 


«اربع لا يجزن فى أربع:الخيانه و الغلول و السرقه و الربا:لا يجزن فى حج و لا عمره ولا جهاد و لا صدقه). و رواه فى الفقيه عن 
ابان بن عثمان مثله 0). 


و ما رواه فى كتاب المجالس فى الصحيح عن محمد بن مسلم و منهال القصاب 


١٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ”6 من وجوب الحج و شرائطه. 
؟- ") الوسائل الباب ”6 من وجوب الحج و شرائطه. 
03-9 الوسائل الباب ”6 من وجوب الحج و شرائطه. 


جميعا عن ابى جعفر عليه السلام (0)قال: «من أصاب مالا من اربع لم يقبل فى أربع: 
من أصاب مالا من غلول أو رباء أو خيانه أو سرقه.لم يقبل منه فى زكاه و لا صدقه و لا حج و لا عمرها. 
و ما رواه فى كتاب عقّاب الأعمال (؟)بسنده عن رسول الله صلى الله عليه و آله انه قال فى آخخر خخطبه خخطبها: 


«من اكتسب مالا حراما لم يقبل الله منه صدقه و لا عتقا و لا حجا و لا اعتماراءو كتب الله له بعدد اجزاء ذلكك أو زاراءو ما بقى 


منه بعد موته كان زاده الى النار». 
و ما رواه فيه ايضا بسند صحيح الى حديد المدائنى عن ابى عبد الله عليه السلام (7)قال: 


«صونوا دينكم بالورعءو قووه بالتقيه و الاستغناء بالله عن طلب الحوائج من السلطانءو اعلموا أنه أيما مؤمن خضع لصاحب سلطان 
أو لمن يخالفه على دينه طلبا لما فى يدهءخمله الله و مقته عليه و وكله الله إليه.فإن هو غلب على شىء من دنياه و صار فى يده 


منه شىءمنزع الله البركه منه و لم يأجره على شىء ينفقه فى حج و لا عمره و لا عتق). 

و ما رواه البرقى فى المحاسن عن النوفلى عن السكونى عن ابى عبد الله عليه السلام (5): 

«ان النبى صلى الله عليه و آله حمل جهازه على راحلته و قال:هذه حجه لا رياء فيها و لا سمعه. 
ثم قال:من تجهز و فى جهازه علم حرام لم يقبل الله منه الحج). 

و ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى فى الموثق عن زرعه (شاقال: 


«سأل أبا عبد الله عليه السلام رجل من أهل الجبال عن رجل أصاب مالا من اعمال السلطان فهو يتصدق منه و يصل قرابته و يحج 
ليغفر له ما اكتسب.و هو يقول: 


ضن 1 


)١ -١‏ الوسائل الباب ”6 من وجوب الحج و شرائطه. 
ع ") الوسائل الباب ”6 من وجوب الحج و شرائطه. 
03-9 الوسائل الباب ”6 من وجوب الحج و شرائطه. 
- 5) الوسائل الباب ”6 من وجوب الحج و شرائطه. 
ه- 6) الوسائل الباب ”6 من وجوب الحج و شرائطه. 


إنَّ الْحَصَناتِ يُذِِْنَ السَيئَاتِ 

00 

.قال:فقال أبو عبد الله عليه السلام:ان الخطيئه لا تكفر الخطيئه و لكن الحسنه تحط الخطيئه.الحديث). 
واما 

ما رواه فى الفقيه مرسلا (5)-قال: 


البيت بلا نيه صادقه و لا نفقه طيبه؟فقال:لا أدرى حتى ارجع الى ربى. 


الحديث؛. و قد تقدم فى المقدمه الاولى من المقدمات المذكوره فى صدر هذا الكتاب (01)و فيه: 


ف نقسن الأمر حزانا أو اثهمن ماقيد شبيه كجواتر السلطان و تحوهاحمعا بين الأخبار المذكورة: 


و يمكن بناء على الفرق بين الصحه و القبول-كما عليه جمله من الأصحاب- ان يقال بصحه الحج كما صرح به الأصحاب هناءو 
ان كان غير مقبول كما هو ظاهر الأخبار المذكوره.إلا ان الذى حققناه فى غير موضع من زبرنا ان الأظهر عدم الفرق بينهما.و 
يمكن بناء على هذا حمل الأخبار المذكوره على عدم القبول الكامل»كما ورد عدم قبول الصلاه فى مواضعءو انه ربما يقبل منها 
نصفها أو ثلثها أو نحو ذلكك (2)فإنه محمول على القبول الكاملءبناء على ما هو المشهور بين الأصحاب من اتحاد الصحه و 
القيول: 


و بالجمله فإن المسأله غير خاليه من شوب الاشكال.و الله سبحانه و أولياؤه العالمون بحقيقه الحال. 
ص ١١١:‏ 


.1١١ سوره هود الآيه‎ )١ -١ 


؟- "؟) الوسائل الباب ”6 من وجوب الحج و شرائطه. 
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الرابع [وجدان مؤنه من تجب عليه نفقته و الرجوع إلى كفايه] 


من الشروط المتقدمه-ان يكون له ما يمون عياله الواجبى النفقه عليه من مأكول و ملبوس و نحو ذلككءقالوا:لانه حق سابق على 


وجوب الحج فيكون مقدما عليه. 
ويدل على ذلكك 
روايه أبى الربيع الشامى (١)قال:‏ 
: | | 0 0 اى. د عد 
«سئل أبو عبد الله عليه السلام عن قول الله(عز و جل) و لِلِهِ عَلى النّاس حِح البيِتِ مَن اسْتطاع إِلئِهِ سَبيلا (؟)فقال: 


ما يقول الناس؟قال:فقيل له:الزاد و الراحله (')قال:فقال أبو عبد الله عليه السلام: 


عن النائن ينطاق اليه البيم إيأه لذ طلاكزة: 


فقيل له:فما السبيل؟فقال:السعه فى المال إذا كان يحج ببعض و يبقى بعضا يقوت به عياله»أ ليس قد فرض الله الزكاه فلم يجعلها 
إلا على من يملك مائتى درهم). 


و يؤيد ذلك 

صحيحه معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام (5) 

«فى رجل مات و لم يحج حجه الإسلامءو لم يتركك إلا قدر نفقه الحجءو له ورثه؟ 

١7: ص‎ 

)١-١‏ الكافى ج ‏ ص 1287ءو التهذيب ج ه ص "ءو الفقيه ج ١‏ ص 188 و فى الوسائل الباب 4 من وجوب الحج و شرائطه. 
اذ سروه ال خهراة الايد بنة. 

ع+_ي”م) | لمغنٍ اج "اص 9١1و‏ بدايه | لمجتهد ج ١‏ ص 197و بدائع الصنائع ج *ءص ١7‏ 

*- ع) الكافى ج ‏ ص ه١"ءو‏ التهذيب ج هص 08 5إلا ان اللفظ فيهما يختلف عن ما أورده و يتفق مع ما أورده فى الفقيه ج ؟ 


ص 77١‏ عن هارون بن حمزه الغنوى.و قد أورده فى الوسائل عنه و عن الكافى و التهذيب فى الباب ؟١‏ من وجوب الحج و 
شرائطه. 


قال:هم أحق بميراثه»ان شاءوا أكلوا وان شاءوا حجوا عنه). 
و الحكم اتفاقى لا خلاف فيه. 


وابخ ابى عقيل و ابى الحيد و ابن إدريسن و مله من النتأعرية حال الثاتى نو ذهب الشيخان إلى الأول وانسية المرتقى (رضنى 
الله عنه)الى كثير من أصحابناءو به قال أبو الصلاح و ابن البراج و ابن حمزه.على ما نقله فى المختلف.قال:و رواه أبو جعفر ابن 


بابويه فى كتاب من لا يحضره الفقيه. 


و هو ظاهر شيخنا على بن سليمان البحرانى(قدس سره)فى حاشيته على كتاب المختصرءحيث قال:مقتضى قوله تعالى ا جَعَلَ 
عَلَيكُمْ فى الدّين مِنْ ترج (1)اشتراط الرجوع الى عمل أو ضيعه أو صناعه أو حرفه لمن ليس له سبيل فى المعيشه غير ما ذكر 
عاده.الى ان قال:اما لو كان بيت مال يعطى منه.أو كان ممن تتيسر له الزكاه و العطايا عاده ممن لم يتحرج من ذلككء.فلا يشترط 
فى حقه.انتهى و ادعى ابن إدريس رجوع الشيخ عن القول المذكور فى الاستبصار و الخلافءو رده العلامه فى المختلف.و نقل 
كلام الشيخ فى الكتابين المذكورين. 


ولا ريب ان ما ذكره الشيخ لا يتضمن الرجوع كما توهمه ابن إدريس. 

ا 
و يدل على القول المشهور عموم قوله(عز و جل) من اسْتّطاع إِليْهِ سَبيلا (7)و هذا مستطيع. 
ولو قبل:ان مقتضى عموم الآيه أيضا حصول الاستطاعه بالزاد و الراحله 


ين 


0/1 سوره الحج الآبه‎ (0 -١ 
؟-7) سوره آل عمران الآيه /ا9.‎ 


وان لم يجد النفقه إلى عياله مده غيبته. 


قلنا:نعم الأمر كذلك و لكن قام الدليل-كما تقدم-على وجوب ذلك فيخص به عموم الآيهءو اما هنا فلم يقم دليل على ذلكك 
كما سيتضح لكك ان شاء الله تعالى. 


فاستحى من ذلك فهو ممن يستطيع الحج (1)و نحوهما من ما تقدم. 


احتج الشيخ-على ما نقله فى المختلف-بأصاله البراءه»و الإجماعءو روايه أبى الربيع الشامى المتقدمه (). 
و رد بأن أصاله البراءه إنما يصار إليها إذا لم يدل على خلافها دليل. 


و الإجماع غير ثابت.و الخبر غير دال على ما ادعاهءبل ظاهره إنما هو الدلاله على نفقه عياله مذده ذهابه و إيابه لد الرجوع الى 
كفايه. 


نعم قد روى هذه الروايه 
الشيخ المفيد فى المقنعه (ع)بزياده ربما توهم ما ذهبا إليه»فإنه روى الروايه هكذا: 
«قد قيل لا جعفر عليه السلام ذلكك فقال: 


هلكك الناسءإذا كان من له زاد و راحله لا يملكك غيرهما و مقدار ذلك ما يقوت به عياله و يستغنى به عن الناس فقد وجب عليه 
ان يحج بذلكك ثم يرجع فيسأل الناس بكفهءلقد هلكك الناس اذن.فقيل له:فما السبيل؟قال:السعه فى المال و هو ان يكون معه ما 
يحج ببعضه و يبقى البعض يقوت به نفسه و عياله). 


١1١6: ص‎ 


.١15359و/8٠١ ص‎ 0١-١ 
,/ ص‎ 075 
.177 م ص‎ 


ع*-*#) ص و فى الوسائل الباب 4 من وجوب الحج و شرائطه. 


و أجيب عنها بعدم الدلاله على ما ادعياه من اشتراط الرجوع الى تلكك الأشياء المعدوده التى فسروا بها الرجوع الى كفايهءفإن 
غايه ما تدل عليه اعتبار بقاء شىء من المال حتى لا يكون بعد رجوعه يحتاج إلى سؤال الناسءو به يصدق قوله:«يبقى البعض 
يقوت به نفسه و عياله»فيحمل ذلك على قوت السنه له و لهم.و هذا لا يستلزم ما ذكراه(نور الله تعالى مرقديهما). 


و بذلك ايضا يجاب 
عن ما نقله الصدوق فى الخصال (١)عن‏ الأعمش عن جعفر بن محمد(عليهما السلام)فى حديث طويل قال فيه: 


يرجع اليه بعد حجه). فان اشتراط بقاء شىء الى بعد رجوعه يكفى فيه مؤنه بعض السنه أو مؤنه السنه.و لا يستلزم ما ذكراه. 
و بالجمله فإن الخروج عن ظاهر الآيه و الروايات العديده الصحيحه الصريحه بمثل هذين الخبرين المجملين مشكل. 
الخامس [إمكان السفر] 

اشاره 


من الشروط-إمكان السفرءو هو يشتمل على الصحهءو تخليه السرب.و الاستمساكك على الراحله»و سعه الوقت لقطع المسافه. 


و حينئذ فالكلام هنا يقع فى مقامات ثلاثه 
[المقام] الأول [هل تجب الاستنابه عند الاستطاعه و عروض المانع؟] 
اشاره 


-لا خلا.ف نصا و فتوى فى ان المريض الذى يتضرر بالركوب على القتب أو فى المحمل ان وسعته الاستطاعه لا يجب عليه 
الحج. 

ويدل على ذلك-مضافا الى ما دل على نفى المشقه و الحرج فى التكليف آيه و روايه 52)- 

صحيحه ذريح عن ابى عبد الله عليه السلام (#)قال: 

«من مات و لم 


١7: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 4من وجوب الحج و شرائطه. 
075 راجع الحدائق ج اص .160١‏ 
9 3) الوسائل الباب لامن وجوب الحج و شرائطه. 


يحج حجه الإسلام-لم يمنعه من ذلكك حاجه تجحف به أو مرض لا يطيق به الحج أو سلطان يمنعه-فليمت يهوديا أو نصرانياا. 
و صحيحه معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام (١)قال:‏ 
ا 8 اوه ل لت :مر 
«قال الله تعالى وَ لِلَهِ عَلَى النّاس حِج الْبَئِتِ مَن اشْتّطاع إِلَيِهِ سَبيلا (؟)؟قال:هذه لمن كان عنده مال و صحه.الحديث». 
و صحيحه هشام بن الحكم (12)و فيها: 
«و من كان صحيحا فى بدنه»مخلى سربهءله زاد و راحله). 
واما المريض مرضا لا يتضرر بالسفر فإنه كالصحيح فى الوجوب عليهءو لو احتاج فى سفره الى الدواء فهو كالزاد. 


و كذا يسقط التكليف مع عدم الاستمساك على الراحله كالمعضوب و مقطوع اليدين و الرجلين غالباءلعين ما تقدم من الأدله. 


بقى الكلام فى انه هل تجب الاستنابه متى حصلت الاستطاعه و عرض المانع من مرض و نحوه من الأعذار أم لا؟قولان, أولهما 
للشيخ و ابى الصلاح و ابن البراج و ابن الجنيد و غيرهمءو الثانى لابن إدريسءو اختاره العلامه فى المختلف. 


والذى وقنت علعين الأخار الشتكلته بيده السيأله ووايافك: 
منها- 

صحيحه الحلبى عن ابى عبد الله عليه السلام (ع)قال: 

«ان كان موسرا 


1١77 ص‎ 
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حال بينه و بين الحج مرض أو حصر أو أمر يعذره الله تعالى فيه.فان عليه ان يحج عنه من ماله صروره لا مال لها. 


«كان على (عليه السلام)يقول:لو ان رجلا أراد الحج فعرض له مرض أو خالطه سقم فلم يستطع الخروجءفليجهز رجلا من ماله ثم 
ليبعثه مكانه). 


و صحيحه عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«ان أمير المؤمنين(عليه السلام)أمر شيخا كبيرا لم يحج قط و لم يطق الحج لكبره ان يجهز رجلا يحج عنها. 

و روايه على بن أبى حمزه (#اقال: 

«سألته عن رجل مسلم حال بينه و بين الحج مرض أو أمر يعذره الله تعالى فيه.فقال:عليه ان يحج من ماله صروره لا مال لها. 
و روايه عبد الله بن ميمون القداح عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) (5) 

«ان عليا(عليه السلام)قال لرجل كبير لم يبحج قط:إن شئت ان تجهز رجلا ثم ابعثه ان يبحج عنكك). 

و روايه سلمه أبى حفص عن ابى عبد الله عن أبيه(عليهما السلام) (2) 


«ان رجلا اتى عليا(عليه السلام)و لم يحج قط فقال:انى كنت رجلا كثير المال و فرطت فى الحج حتى كبرت سنى؟قال:فتستطيع 
الحج؟قال:لا.فقال على (عليه السلام):ان شئت فجهز رجلا ثم ابعثه بحج عنكك). 


و روى الشيخ المفيد فى المقنعه عن الفضل بن عباس (2اقال: 
وأنتك 
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امرأه من خثعم رسول الله صلى الله عليه و آله فقالت:ان ابى أدركته فريضه الحج و هو شيخ كبير لا يستطيع ان يلبث على 


وهذه الروايات-كما ترى-كلها ظاهره الدلاله على القول المشهور فيكون هو المعتمد المنصور.و من ذلكك يظهر ان هذا الشرط 
إنما هو شرط فى وجوب الحج البدنى لا الوجوب المالى»لوجوبه بهذه الأخبار مع عدم التمكن من الحج بنفسه. 
احتج العلامه(قدس سره)فى المختلف بأصاله البراءه»و بان الاستطاعه شرط وهى مفقوده»فيسقط الوجوب قضيه للشرط. 


١: ,‏ > 00 
«سأل حفص الكناسى أبا عبد الله عليه السلام و انا عنده عن قول الله(عز و جل) و لِلهِ عَلى الْنّْاس حِح اليِتِ مَن اشتطاع إليِه سَبيلا 


(كاما يعنى بذلكث؟قال:من كان صحيحا فى بدنه».مخلى سربهءله زاد و راحله»فهو ممن يستطيع الحج». قال:دل بمفهومه على ان 


و أجيب عن ذلك بان الأصل يرتفع بالدليل و قد تقدم.و الاستطاعه شرط فى وجوب الحج مباشره. 


وظاهر إطلاق هذه الاخبار هو وجوب الاستنابه مطلقا سواء كان المرض والعذر مرجو الزوال أم لاءو ظاهر الأصبحان الاتفاق- 


عن ا 
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قال فى المداركك:و إنما تجب الاستنابه مع اليأس من البرءفلو رجا البرء لم تجب عليه الاستنابه إجماعا-قاله فى المنتهى-تمسكا 
بمقتضى الأصل السالم من معارضه الأخبار المتقدمدءإذ المتبادر منها تعلق الوجوب بمن حصل له اليأس من زوال المانع.و التفاتا 
إلى انه لو وجبت الاستنابه مع المرض مطلقا لم يتحقق اعتبار التمكن من المسير فى حق أحد من المكلفين.إلا ان يقال:ان اعتبار 
ذلكك إنما هو فى الوجوب البدنى خاصه.انتهى. 

أقول:لا يخفى ان إطلاق أكثر الأخبار المتقدمه ظاهر فى مطلق المرض مأيوسا من برئه أم لاءفان 

قوله(عليه السلام)فى صحيحه الحلبى-: 

«ان كان موسرا حال بينه و بين الحج مرض أو أمر يعذره الله فيه). -شامل لما هو أعم من ما ذكروهءو مثلها روايه على بن أبى 
حمرهءو أظهر منها 


«لو ان رجلا أراد الحج فعرض له مرض.الحديث. نعم الأخبار المتضمنه للشيخ الكبير ظاهره فى ما ذكروه. إلا انها لا دلاله فيها 
على اللاختصاص بما ادعوه.و خصوص السؤال لا يخصص الجواب. 


وبذلك يظهر لك ما فى قوله فى المدارك من ان المتبادر من الاخبار المذكوره تعلق الوجوب بمن حصل له اليأس من زوال 
المانع»فادعى لذلك سلامه الأصل من المعارض.و فيه ما عرفتءفإن الأخبار التى أشرنا إليها ظاهره فى العموم فيجب الخروج 
عن ما ادعوه من الأصل بها.على انه لا-مانع من العمل بهذه الاخبار على إطلاقها مع وجوب الإعاده مع البرء»كما صرحوا به 
بالنسبه الى غير المرجو الزوال. 
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و بالجمله فإنى لا اعرف لهم حجه واضحه على التخصيص سوى الإجماع المدعى فى المقام. 


ولعله لما ذكرنا ذهب فى الدروس الى وجوب الاستنابه مطلقاءو ان وجبت الفوريه بالنسبه إلى المأيوس من البرء و العدم بالنسه 
إلى مرجو الزوالءفان ظاهر كلامه مشعر بذلككءحيث قال بعد ذكر المعضوب:و الأقرب ان وجوب الاستنابه فورى إن يئس من 
البرء و إلا استحب الفور.و فى حكم المعضوب المريض و الهرم و الممنوع بعدوءسواء كان قد استقر عليه الوجوب أم لاءخلافا 
لابن إدريس.فإن ظاهر كلامه ظاهر فى ما قلناهء.و كذلكك فهمه الأصحاب. 


قال فى المسالكث:و إنما تجب الاستنابه مع اليأس من البرءءو معه فالوجوب فورى كأصل الحجءو متى لم يحصل اليأس لم يجب 
وان استحبءو يظهر من الدروس وجوب الاستنابه على التقديرين و ان لم تجب الفوريه مع عدم البأسن اتنون:» 


و قول الشهيد(رحمه الله)-عندى هنا لا يخلو من قوه و ان نسبه فى المداركك الى الضعنفءلدلاله ظاهر الاخبار المتقدمه عليه مع 
تأيد ذلكك بالاحتياط المطلوب فى الدين. 


على ان ما ادعوه من الاستحباب لا اعرف له دليلا-فى المقامءإذ ليس فى المسأله سوى ما قدمناه من الاخبار»و هى عندهم 
محموله على العذر الغير المرجو الزوال»و قد صرحوا بأن النيابه فيها على جهه الوجوب.و من ذلكك يعلم انه لا دليل لهذا 
الااستحباب وان نقلوه عن الشيخ (رحمه اللّه تعالى)و تبعوه فيه» كما هى قاعدتهم غالبا. 

[فوائد] 

اشاره 

بقى الكلام هنا فى فوائد تتعلق بالمقام 


الأولى [إذا تقدمت الاستطاعه على العذر وجبت الاستنابه] 


-ظاهر الأصحاب (رضوان الله عليهم)الاتفاق على انه لو تقدمت الاستطاعه على حصول العذر وجبت الاستنابه قولا واحداءو قل 
صرح بذلك جمله منهمءو يدل عليه 


١١١: ص‎ 


صريحا و روايه سلمه أبى حفص المتقدمه .)١(‏ 


ولا ينافى ذلك قوله عليه السلام:«ان شئت فجهز رجلاافإنه ليس المراد هنا التخيير له بين التجهيز و عدمهءبل هذه العباره-كثيرا 
ما يرمى بها فى أمثال هذه المقامات-المراد منها الوجوب كما وقعت أيضا فى روايه القداح المتقدمه (7)و كأن المراد منها:ان 
شئت أداء ما وجب عليكك و خلاص ذمتكك. 


و بذلك يظهر ما فى كلام صاحب الذخيره حيث انه توهم من هذه الكلمه التخيير و عدم الوجوب.فقال بعد نقل الخبر المشار 
اليه:و فيه اشعار بعدم الوجوب.فإنه لا يخفى على من أحاط خبرا بالأخبار انه كثيرا ما يؤتى بهذه الكلمه فى مقام الوجوب.و يؤيد 
ذلك استدلال الأصحاب بهذين الخبرين المذكورين على الوجوب فى المسألهءو ما ذاكك إلا من حيث فهمهم من هذه الكلمه 
الحمل على غير المعنى المتبادر منها. 


و بالجمله فموضع الخلاف فى المسأله عندهم ما إذا عرض المانع قبل استقرار الوجوب. 
الثانيه [هل تجب الاستنابه ثانيا بعد حصول اليأس؟] 


حضيرة أن الأصيحات صرحوا باستحباب الاستنابه لمن يرجو زوال العذرءفرعوا عليه انه لو حصل اليأس بعد رجاء البرء وقد 
استناب أولاءفإنه تجب عليه الاستنابه ثانيا مع بقاء الاستطاعه. 


قال العلامه فى التذكره-بعد ان صرح فى صدر المسأله بأن المريضن اذا كان عرضنه يرجن وواله واتحره غيره من ذو الأعدار 
يستحب له الاستنابه- ما لفظه:فلو استناب من يرجو القدره على الحج بنفسه ثم صار مأيوسا من برئه فعليه ان يحج عن نفسه مره 


أخرىءلأنه استناب فى حال لا تجوز 
ص ١7١7:‏ 
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الاستنابه فيها فأشبه الصحيح.قال الشيخ (قدس سره):و لان تلكك الحجه كانت عن ماله و هذه عن بدنه.انتهى. 


أقول:فيه انه قد صرح باستحباب الاستنابه فى صدر المسأله»فكيف يتم هنا قوله:«انه استناب فى حال لا تجوز»؟بل كان الأظهر فى 
التعبير ان يقال:«فى حال لا تجبالان المستحب لا يكفى عن الواجب كما فى الصحيح الذى حج استحبابا. 


و اما ما نقله عن الشيخ من التعليل فقد نقله عنه سابقا.و كذا صرح به فى المنتهى بالنسبه الى من حصل له البرء بعد ان استناب فى 
حال الفرقيوو هو الأرقق ملقظ العاوه المذ كرود 


و بالجمله فإن كلامه(قدس سره)هنا لا يخلو من مسامحه نشأت من الاستعجال و كيف كان فههنا أحوال ثلاثه:أحدها ان يبرأ 
من ذلكك المرضء و لا خلاف ولا إشكال فى وجوب الإعاده و الحج بنفسه.الثانيه-ان يموت» ولا خلاف ولا إشكال أيضا 
عندهم-كما صرحوا به-فى انه لا شىء عليه»استناب أو لم يستنب.الثالثه-ان يصير مرضه الى ما لا يرجى برؤهءو ظاهرهم-كما 
عرفت-وجوب الاستنابه عليه ثانيا لما تقدم من التعليل.و يأتى على ما قدمنا ذكره-من ان ظاهر الأخبار وجوب الاستنابه مطلقا-انه 
لو استناب أولا فقد ادى الواجب و لا يجب ثانيا.و مثل ذلكك يأتى فى حاله الموت فإنه إذا استناب أولا فلا شىء عليه و إلا وجب 
القضاء عنه.و اما على ما ذكروه من الاستحباب فلا شىء مطلقا. 


الثالثه [هل يجب الحح بعد الاستنابه و زوال العذر؟] 


-قد صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم)بان الممنوع لعذر لا يرجى زواله لو استنابءفان استمر المانع حتى مات فلا قضاءءو ان 
زال ذلكك 


ص 117 


المانع وجب الحج عليه بنفسه مع بقاء الاستطاعهءو لا خلاف بينهم فى شىء من ذلكك فى ما اعلم. 


و نقل عن الشيخ فى تعليل الحكم الثانى بان ما فعله كان واجبا فى ماله و هذا يلزمه فى نفسه.قيل:و مرجعه الى الاستدلال بإطلاق 
الأمر بالحج المتناول لجميع المكلفين ممن لم يحجءو من استناب فى الحج لا يصدق عليه انه حج حقيقه فيتناوله الإطلاق. 


ولا يخفى ما فيه من الإشكالءفإن دخول هذا الفرد تحت إطلاق الأمر بعد تكليف الشارع له بالحج فى تلك الحال لا يخلو من 


غموضءو ان كان الاحتياط فى ما ذكروه. 


و نقل عن بعض الأصحاب انه احتمل عدم الوجوب كما لو لم يبرأءللأصل و لأنه أدى حج الإسلام بأمر الشارع فلا يلزمه حج 
ثان» كما لو حج بنفسه. 


قال فى المداركك بعد نقله:و هذا الاحتمال غير بعيدءإلا ان الأول أقرب تمسكا بإطلاق الأمر.انتهى. 


أقول:قد عرفت ما فى التمسكك بإطلاق الأمر من البعد.سيما مع ما عرفت فى غير موضع-و به صرحوا(رضوان الله تعالى عليهم)- 
من ان الإطلاق إنما ينصرف الى الافراد الغالبه الشائعه المتكرره دون الفروض النادره الوقوع. 


و بالجمله فهذا الاحتمال جيد إلا ان المسأله لما كانت عاريه عن النص الصريح فالاحتياط فيها لازم»و هو فى جانب القول الذى 
عليه الأصحاب. 


و متى وجب عليه الحج بعد البرء كما ذكروه فان مات قبل ان يأتى به وجب قضاؤه كغيره. 
الرابعه [هل يجب الحج بعد الاستنابه و زوال العذرة] 
-قالوا:لو لم يجد الممنوع مالا لم تجب عليه الاستنابه قطعا. 


و كذا لو وجد المال و لم يجد من يستأجره فإنه يسقط الى العام المقبل.و لو 


ص اا 


وجد من يستأجره بأكثر من اجره المثل وجب مع المكنه.و لو لم يكن له مال و وجد من يعطيه المال لأداء الحج لم يجب عليه 
قبوله»لأن الاستنابه انما تجب على الموسر على ما تضمنته الأخبار المتقدمه.و لا يقاس على الصحيح إذا بذل له الزاد و الراحله 
حيث وجب عليه الحج بذلك.لاختصاصه بالنص و بطلان القياس.و هو جيد موافق للقواعد الشرعيه. 


الخامسه [هل تجب الاستنابه فى غير حج الإسلام؟] 
-قال فى الدروس:و لو وجب عليه الحج بإفساد أو نذر فهو كحجه الإسلام بل أقوى.و كتب فى الحاشيه فى بيان وجه 
القوهءقال:لان سبب الحج هنا المكلف و لما امتنع فعله بنفسه صرف الى ماله بخلاف حجه الإسلام فإن سببها من الله.انتهى. 


أقول:ما ذكره فى الدروس قد نقله فى التذكره عن الشيخ(قدس سره)حيث قال:قال الشيخ:المعضوب إذا وجب عليه حجه بالنذر 


أو بإفساد حجه وجب عليه ان يحج غيره عن نفسهءو ان برىء فى ما بعد وجب عليه الإعاده.ثم قال:و فيه نظر. 


وفى المنتهى قال:و عندى فى ذلكك تردد.و الظاهر ان وجه النظر و التردد هو ان مورد نصوص الاستنابه حجه الإسلامءو التعدى 


إلى غيرها قياس محض. 


و اما ما ذكره فى الدروس فلا يخفى ما فيه.فان العبادات توقيفيه لا بد فى ثبوتها من النصوصء.و هذه التعليلات العليله لا تصلح 
لتأسيس الأحكام الشرعيه و لهذا قال السيد فى المدارك بعد نقل ذلكك عنه:و هو غير واضح فى النذرءبل و لا الإفساد ايضا ان 
الإفساد إنما اقتضيا وجوب الحج مباشره و قد سقط بالتعذر.انتهى.و هو جيد. 


السادسه [هل يعم وجوب الاستنابه المانع الخلقى؟] 


-ظاهر صحيحه الحلبى المتقدمه و مثلها روايه على بن أبى حمزه 


ص :16 


تناول المانع الموجب للاستنابه لما لو كان خلقيا أو عارضاءو ان كان أكثر أخبار المسأله إنما تضمن ذكر العارض خاصه.و على 
هذا فلو كان لا يستمسكك خلقه فإنه تجب عليه الاستنابه. 


و ظاهر كلاءم الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى هذه المسأله العموم ايضا بل صرح العلامه فى المنتهى بذلك فقال:و لو كان 
المرض لا يرجى برؤه-أو كان العذر لا يزول كالإقعاد و ضعف.البدن خلقه وغير ذلكك من.الأعذار اللازمه أو كبر السن وما 
أشبهه قال الشيخ :وجب عليه ان جع عنه رجلاءلما تقدم من الأحاديث.الى آخره. 


و ظاهر المحقق فى الشرائع الخلاف فى ذلك حيث اختار ان من لا يستمسكك خلقه يسقط الفرض عن نفسه و ماله. 


و الظاهر ان الحامل للمحقق(قدس سره)هنا على هذا القول هو انهم قد اتفقوا-كما عرفت فى الفائده الأولى-على انه لو تقدمت 
الاستطاعه على حصول العذر وجبت الاستنابه قولا واحداءو ان محل الخلاف إنما هو إذا عرض المانع قبل استقرار الوجوبءو 
ظاهر أكثر النصوص إنما دل على من عرض له العجز.لفرضها فى شيخ كبير أو من عرض له المرضءو لهذا لم يذكر فى المعتبر 
إلا ما دل على ذلكك دون ما دل بظاهره على الخلقى منهءكروايه الحلبى و روايه على بن أبى حمزهءفالعجز الأصلى بعيد عن 
الدخول تحت تلكك الروايات:لإمكان حمل تلكك النصوص على ما لو سبق الوجوب على العجزءبخلاف العاجز الأصلى فإنه لا 


يتصور فيه سبق الاستقرار. 


و بالجمله فإن التفصيل الذى ذكروه-من انه ان تقدمت الاستطاعه وجبت الاستنابه قولا واحداءو إلا فهو محل الخلاف-إنما 
يجرى فى المانع العارضى الذى هو مورد تلكك الاخبارءو اما الخلقى فيكون خارجا عنهاءو متى كان 


ص )ا 


خارجا عنها فإنه يبقى على حكم الأصل من عدم الوجوبءلعدم الدليل بناء على انه ليس سوى تلكك الأخبار.و قد عرفت ما فيه. 


و شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك لما اختار القول المشهور احتج على ذلكك بعدم العلم بالقائل بالفرق بين الخلقى و 
العارضى.ثم ذكربروايه على بق أبى عحمرة. 

واعترضه سبطه فى المدارك فقال بعد نقل ذلكك:و هو احتجاج ضعيف فإن إحداث القول فى المسأله لا يتوقف على وجود 
القائل إذا لم ينعقد الإجماع على خلافه, كما بيناه مرازاءو الروايه لا تنهض حجه لأن راويها على بن أبى حمزه و قال النجاشى:انه 
كان أحد عمد الواقفيه.انتهى.و هو جيد بناء على أصولهم المشتركه بين المورد و المورد عليه. 


السابعه [هل يجزئ الحج من المعذور عن حج الإسلام؟] 


-المستفاد من ظاهر عبائرهم انه لو تكلف الممنوع تأحد الأعذاو المتقدمه الحج لم يجزئه عن حجه الإسلام»لعدم تحقق 
الاستطاعه التى هى شرط الوجوب.فكان كما لو تكلفه الفقير. 


و بذلك صرح فى التذكره حيث قال بعد ذكر الشرائط المشار إليها آنفا: 


هذه الشرائط التى ذكرناها منها ما هو شرط فى الصحه و الوجوب و هو العقلء لعدم الوجوب على المجنون و عدم الصحه منهءو 
منها ما هو شرط فى الصحه دون الوجوب وهو الإسلام.الى ان قال:و منها ما هو شرط فى الوجوب دون الصحه وهو البلوغ و 
الخرويتو الامصطاغه وا ]مكاة الميرولآة العني + السفلو كك و هم لس معز ادكو ار احله و لبن يمكلى الشرفو ل كه 
المسيرءلو تكلفوا الحج لصح منهم و ان لم يكن واجبا عليهمءو لا يجزئهم عن حجه الإسلام.انتهى. 


و ظاهر الشهيد فى الدروس الفرق هنا بين الفقير و غيرهءحيث قال-بعد ان ذكر انه لو حج فاقد الشرائط لم يجزئه-ما لفظه:و 
عندى لو تكلف المريض و المعضوب و الممنوع بالعدو و ضيق الوقت أجزأءإلا ان ذلكك من باب تحصيل 


ص 1 


الشرطافإنه لا يجب و لو حصله وجب و أجزأ.نعم لو ادى ذلكك الى إضرار بالنفس يحرم إنزاله و قارن بعض المناسكك احتمل 


قال فى المدارك بعد نقل ذلكك عنه:و فى الفرق نظر.و المتجه انه ان حصات الاستطاعه الشرعيه قبل التلبس بالإ-حرام ثبت 
الوجوب و الاجزاءءلما بيناه من عدم اعتبار الاستطاعه من البلدءو ان حصل التلبس قبل تحقق الاستطاعه انتفى الأمران معاءسواء 
كان عدم الاستطاعه بعدم القدره على تحصيل الزاد و الراحله أو بالمرض المقتضى لسقوط الحج أو بخوف الطريق أو غير 
ذلككثءلان ما فعله لم يكن واجبا فلا يجزئ عن الواجب. كما لا يجزئ فعل الواجب الموقت قبل دخول وقته.انتهى. 


أقول:لا- يخفى ان شيخنا الشهيد قد أشار فى كلالمه الى وجه الفرق بقوله:«إلا ان ذلك من باب تحصيل الشرط.الى آخرهاو 
توضيحه ان شرطيه إمكان السير التى هى عباره عن الصحه و تخليه السرب و نحوهما كشرطيه الزاد و الراحله فلا يجب الحج 
بدون حصول ذلكءو لا يجب تحصيل شىء من ذلكءلما تقدم من عدم وجوب تحصيل شرط الواجب المشروطءلكن لو 
تكلف المكلف تحصيله و حصله وجب عليه الحج»كما صرحوا به فى الزاد و الراحله من انهما لا يجب عليه تحصيلهما اما لو 
تكلفهما فحصلهما وجب الحجءفكذلك شرط إمكان السير فإنه لا يجب عليه تحصيله فلو تكلفه و خاطر بنفسه و حصلت له 


السلامه و تمكن من الحج وجب عليه و أجزأه.و هو جيد. 


ثم استثنى من ذلكك ما لو ادى الى إضرار بالنفس و قارن بعض المناسككء على احتمال»كما لو كان فى أثناء الإحرام فتحمل 
المريض أو مدافع العدو بما لا يجوز تحمله كما لو غلب على ظنه العطب.فان ذلكك يبنى على قاعده اجتماع الأمر و النهى فى 


شىء واحدءاما لو لم يكن كذلكك فالاجزاء ثابت وان تحمل 


١1 صن‎ 


تلكك المشاق التى لا يجب عليه تحملها. 


و إنما ذكر ذلك احتمالا و لم يجزم به.لإمكان ان يقال:ان النهى هنا انما هو عن وصف خارج عن النسكك .فلا يلزم اتحاد متعلق 
الأمر و النهى الذى هو محل الاشكال. 


و حينئذ فقول السيد(قدس سره)-بعد تنظره فى الفرق:«و المتجه انه ان حصلت الاستطاعه الشرعيه.الى آخره»-خروج عن محل 
البحثءفان محل البحث انما هو بالنسبه إلى وجوب الحج على هذا البعيد من بلده و هذه الشروط انما بنيت على ذلكك.و كلمات 
الأصحاب و الاخبار قد اتفقت على ان وجوب الحج عليه مشروط بهذه الشروط التى نحن فى البحث عنهاءو منها الزاد و الراحله 
و السلامه من المرض و الأمن فى الطريق من العدو و نحوهاءو قد صرح الأصحاب-كما عرفت من كلام التذكره-بأنه لو تكلف 
الحج و خاطر بنفسه و تحمل المشقه التى لم يكلف بهاءفإنه وان صح حجه إلا انه لا يجزئه عن حج الإسلام»؛من حيث عدم 
حصول شرط الوجوب.بعين ما قالوه فى المتسكع الذى لا يملكك زادا و لا راحله.و شيخنا الشهيد يقول بصحه الحج و اجزائه و 
يجعله من قبيل تكلف تحصيل الزاد و الراحله الغير الواجبين عليه لا من قبيل المتسكع الغير المالكك لهما. 

بل ظاهر كلامه فى المداركك يرجع الى ما ذكره شيخنا الشهيد(قدس سره)فإنه متى كان اعتبار الاستطاعه انما هو من الميقات 
فعلى هذا لو تحمل المشقه و ارتكب الخطر الذى لم يكلف به بل نهى عنه حتى وصل الميقات.فإنه يجب عليه الحج و يجزئ 
عنهءمع ان الأصحاب لا يقولون بذلكك كما عرفت من كلام التذكرهءو هو ظاهر كلام غيره ايضاءلما صرحوا به فى الزاد و الراحله 
لني :هما هذ مجيلة القرائظ. 


١: ص‎ 


و ما ذكره من عدم اعتبار الاستطاعه من البلد فإنما هو فى صوره ما لو اتفق له الوصول الى الميقات بأى نحو كانءفإنه لا يشترط 
فى حقه ملكك الزاد و الراحله فى بلده كما ذكره الأصحابءلا بمعنى ان من كان بعيدا لا يمكته المسير إلا بهذه الشروط 
المذكوره فإن استطاعته انما تحصل باعتبار الميقات.فإنه باطل قطعاءبل الاستطاعه فى هذه الصوره مشترطه من البلد.فان استطاع 
بحصول هذه الشرائط الخمسه المعدوده وجب عليه الحج و المسير اليه و إلا فلا.نعم يحصل الشكك هنا فى ان المتكلف للحج 
بالمشقه الموضوعه عنه فى عدم إمكان المسير»هل هو من قبيل المتسكع الذى لم يملكك زادا و لا راحله فلا يجزئ عنه.كما هو 
المفهوم من كلام الأصحابء أو من قبيل تكلف تحصيل الزاد و الراحله وان لم يجب عليه تحصيلهماءفحجه يكون صحيحا مجزئا 
عن حجه الإسلام»كما هو ظاهر شيخنا الشهيد؟اشكال. 


المقام الثانى [عدم وجوب الحج عند عدم أمن الطريق] 


اشاره 


-لا خلاف-نصا و فتوى-فى ان أمن الطريق من الخوف على النفس و البضع و المال شرط فى وجوب الحجءفلو خاف على نفسه 
من سبع أو لص أو عدو لم يلزمه الحج فى ذلك العام.و لهذا جاز التحلل من الإحرام بمثل ذلكك, كما يأتى-ان شاء الله تعالى- 
فى باب الإحصار و الصد.و قد تقدم فى الاخبار ما يدل على هذا الحكم كما فى صحيحه محمد بن يحيى الخثعمى المتقدمه 
(لو غيرها و الكلام فى المقام يقع فى مواضع 


الأول [هل يجب بذل المال لدفع العدو فى طريق الحج؟] 


-لو كان فى الطريق عدو لا يندفع الا بالمال فهل يسقط الحج و ان أمكن تحمله أم يجب بذل المال مع المكنه؟ قولان:أولهما 
للشيخ و جماعهءو ثانيهما للمحقق و العلامه و من تأخر عنهما. 


و نقل عن الشيخ الاحتجاج على ذلك بوجوه:منها-ان تخليه السرب شرط فى الوجوب.و هو هنا منتف فينتفى المشروط. 
ص ١١:‏ 
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و منها-ان المأخوذ على هذا الوجه ظلم فلا ينبغى الإعانه عليه»لتحريم الإعانه على الإثم. 
و منها-ان من خاف من أخذ المال قهرا لا يجب عليه الحج و ان قل المال» و هذا فى معناه. 


و الجواب عن الأول بمنع توقف الحج على تخليه السرب بهذا المعنىءبل القدر المعلوم من ظاهر الأخبار اشتراط تخليته بحيث 
يتمكن من المسير بوجه لا يفضى الى شده و مشقه شديده عاده»و هو حاصل هنا إذ المفروض اندفاع العدو بالمال المقدور 
عليه»و بعد تحقق الشرط يصير الوجوب مطلقا فتجب مقدماته كلها. 


و عن الثانى انا لا نسلم ان المدفوع على هذا الوجه يصدق عليه الإعانه على الإثم»إذ لم يقصد بذلكك سوى التوصل إلى الطاعه و 


و لانتقاضه بدفع المال الى الظالم لاستنقاذ المسلم من الهلكه.و لو تم ذلكك لاستلزم القول بتحريم الأسفار إلى التجارات و جمله 
الطاعات فى كثير من الأعصار و الأمصارءو الجلوس فى الأ-سواقءو الصناعاتءو الزراعاتءو نحوها من ما جرت عاده حكام 


الجور بأخذ شىء من المال على ذلكك بدون استحقاق شرعى كالعشار و نحوه.و اللازم باطل اتفاقا نصا و فتوىءفالملزوم مثله. 


وعن الثالث بمنع سقوط الحج(أولا)لعدم الدليل عليه.و منع المساواه(ثانيا)لوجود الفرق بين الأمرين»فإن بذل المال بالاختيار 
على هذا الوجه ليس فيه غضاضه و لا مشقه على النفس.بخلاف أخذه قهرا فان فيه غضاضه زائده على أهل المروه. 


و ربما فرق بينهما بان الثابت فى بذل المال اختيارا الثواب الدائم و فى الأخذ قهرا العوض المنقطع.و فيه ان هذا لا يطرد كلياءفان 
تركك المال للص 


١1: ص‎ 


و تعريضه له طلبا للتوصل الى فعل الواجب يقتضى الثواب ايضا. 
و بذلكك يظهر ان الأظهر ما عليه جمهور أصحابنا المتأخرين من وجوب دفع المال مع المكنه. 


ولو بذل المال باذل فكشف العدو فلا إشكال فى الوجوب لتحقق الاستطاعه.اما لو دفع المال اليه ليدفعه الى العدو فظاهر 
الأضيعات اد لة بجت علية القبولةلاؤافه تحضبراة لغرظ الوالجن المشروعلهو قد قرو ان هيا شرط: الواحنه المشروط غير 


واجب. 

و استشكله فى المداركك بان الشرط التمكن من الحج و هو حاصل بمجرد البذل. 

و بان قوله عليه السلام- (1)-:«من عرض عليه ما يحج به فاستحى فهو ممن يستطيع الحج)-يتناول من عرض عليه ذلكءقال:فلو 
قيل بوجوب القبول و الدفع لم يكن بعيدا.انتهى.و هو جيد. 


الثانى-طريق البحر كطريق البر 


فيعتبر فيه ما يعتبر فى طريق البر من ظن السلامهءفلو استويا فى ذلكك تخير أيهما شاءءو ان اختص أحدهما بظن السلامه دون 
الآخر تعين السفر فيه»و لو تساويا فى رجحان العطب و ظن عدم السلامه سقط الحج فى ذلك العام.و ظاهر شيخنا الشهيد الثانى 
فى المسالك و مثله سبطه فى المداركك الاكتفاء بمجرد عدم ترجيح العطب. 


و بما قدمنا صرح المحقق فى المعتبر و الشرائع فقال:طريق البحر كطريق البر يجب مع غلبه ظن السلامه.و بنحو ذلك عبر العلامه 
فى المنتهىءو هو ظاهر كلا-م جمله من الأصحاب»حيث انهم يشترطون أمن الطريقءو مرجعه الى ظن الأ-من.و ظاهر النص 
يساعدهءفان مرجع تخليه السرب المذكور فى الاخبار 


١17: ص‎ 


)١ -١‏ هذا مضمون ما ورد فى الوسائل الباب ٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


إلى ظن ذلككءو إلا-فلو علم أو ظن عدم التخليه فإنه لا يجب عليه الحج.و يظهر الخلا.ف فى صوره الاشتباه و تساوى 
الأمرين»فيجب الحج على القول الثانى دون الأول. 


قالوانو إنما يسقط الحج مع الخوف إذا حصل فى ابتداء السير أو فى أثنائه و كان الرجوع غير مخوفءما لو تساويا مع المقام فى 
الخوف.احتمل ترجيح الذهاب لحصول المرجح فيه بالحجءو السقوط كما لو حصل ابتداء لفقد الشرط.قال السيد(قدس سره)فى 
المدارك بعد ذكر ذلكك:و لعل الأول أقرب. 


الثالث [ما يشترط فى حج المرأه] 

-لا خلا.ف بين أصحابنا(رضوان الله عليهم)فى ان المرأه كالرجل متى خافت على النفس أو البضع سقط الفرض عنها.و لو 
احتاجت الى محرم و تعذر سقط الفرض ايضاء لعدم حصول الاستطاعه بدونه. 

و ليس هو شرطا فى وجوب الحج عليها مع الاستغناء عنه»اتفاقا نصا و فتوى و من الاخبار فى ذلكك 

ما رواه الصدوق فى الفقيه فى الصحيح عن صفوان الجمال 00كقال: 


«قلت لأسبى عبد الله عليه السلام:قد عرفتنى بعملى:تأتينى المرأه أعرفها بإسلامها و حبها إياكم و ولايتها لكم ليس لها 

5 - د ل لع 9 لا # و 5 
محرم؟قال:إذا جاءت المرأه المسلمه فاحملهاءفإن المؤمن محرم المؤمنه.ثم تلا هذه الايه وَ المُؤْمِنْونَ وَ الْمَؤْمِنات بَعْضٍ هُمْ أولاء 
بَعْض (75). 


و ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى فى الصحيح عن سليمان بن خالد عن ابى عبد الله عليه السلام 270 
«فى المرأه تريد الحج ليس معها محرم هل يصلح لها الحج؟ 

١7: ص‎ 

)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من وجوب الحج و شرائطه. 


؟- 7) سوره التوبه الآيه ١ل.‏ 


3) الوسائل الباب 08 من وجوب الحج و شرائطه. 


فقال:نعم إذا كانت مأمونه). 

وما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار (١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المرأه تحج بغير ولى؟فقال:لا بأس تخرج مع قوم ثقات). 
و عن معاويه بن عمار بالسند المتقدم (7)قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المرأه تحج بغير ولى؟قال:لا بأسءو ان كان لها زوج أو أخ أو ابن أخ فأبوا أن يحجوا بها و 
ليس لهم سعه فلا ينبغى لها ان تقعدءو لا ينبغى لهم ان يمنعوها». و المراد هنا ب«لا ينبغى/أى لا يجوزءكما هو شائع فى الاخبار 
الى غير ذلكك من الاخبار. 


ثم انه لو توقف حجها على المحرم اعتبر فى استطاعتها ملكك الزاد و الراحله لها و لمحرمها إذا أجابها الى ذلككءو لا تجب عليه 
الإجابه عندنا ("). 


و المراد بالمحرم هنا الزوج و من يحرم نكاحه مؤبدا دسب أو رضاع أو مصاهره. 


ص ره 


" الوسائل الباب 08 من وجوب الحج و شرائطه.إلا انا لم نجده فى التهذيبء.نعم رواه فى الكافى ج 5 ص 587ءو الفقيه ج‎ )١ -١ 
ص 188ءو فى الوافى باب(حج المرأه بدون اذن زوجها أو ذى محرم)نقله منهما فقط.‎ 

؟- 5) الوسائل الباب 88 من وجوب الحج و شرائطه عن التهذيب ج ه ص ١60ءو‏ الكافى ج ؟ ص ”185.و ما أورده(قدس 
سره)موافق لما فى الوسائل عن التهذيب فى اللفظءإلا انه يختلف قليلا عن لفظ التهذيب كما انه يختلف عن لفظ الكافى. 

*- "3 قال فى المغنى ج “اص ١75:و‏ هل يلزمه إجابتها الى ذلكك؟فيه روايتان نص عليهماءو الصحيح انه لا يلزمه الحج معهاءلان 
فيه مشقه.و فى بدائع الصنائع ج ١‏ ص ”177:فان امتنع الزوج أو المحرم عن الخروج لا يجبران. 


ولو ظلي الأجره:و الجال هذه وجب دفعها مع القدره»لكونها جزء من الاستطاعه. 
و ليس لزوجها المنع من ذلك فى الواجبءلما تقدم فى صحيحه معاويه ابن عمار. 
و لما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر عليه السلام (١اقال:‏ 


«سألته عن امرأه لم تحجءو لها زوج وابى ان يأذن لها فى الحجءفغاب زوجهاءفهل لها ان تحج؟فقال:لا طاعه له عليها فى حجه 
الإسلام). 


و نحوها 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن معاويه بن وهب (1)و فيها: 

«لا طاعه له عليها فى حجه الإسلام و لا كرامه»لتحج ان شاءت». 

نعم له المنع فى المستحب. 

لما رواه الشيخ فى الموثق عن إسحاق بن عمار عن ابى الحسن عليه السلام 12اقال: 

«سألته عن المرأه الموسره قد حجت حجه الإسلام»تقول لزوجها:أحجنى من مالى.إله أن يمنعها من ذلكك#قال:نعم» و يقول 
لها:نحقى عليكك أعظم من حقك على فى هذاا. 

و لوادعى الزوج الخوف عليها أو عدم أمانتها و أنكرت ذلكك.قالوا:عمل بشاهد الحال مع انتفاء البينه».و مع فقدهما يقدم قولها. 


و فى اعتبار اليمين وجهان.من أصاله عدم سلطنته عليها فى ذلككء.و من انها لو اعترفت لنفعه اعترافها.و قرب الشهيد فى الدروس 
انتفاء اليمينءقال فى 


ص 1 


)١ -١‏ الوسائل الباب 48 من وجوب الحج و شرائطه. 

؟-7) الوسائل الباب 09 من وجوب الحج و شرائطه.و الروايه للشيخ فى التهذيب ج ه ص 575.و لم يروها الصدوقءو روى 
نحوها فى الكافى ج * ص 787١‏ عن على بن أبى حمزه»كما فى الوسائل فى نفس الباب. 

03-9 الوسائل الباب 4 من وجوب الحج و شرائطه. 


المدارك بعد نقل ذلكك عنه:و هو أقرب. 


و هل يملكك الزوج و الحال هذه منعها باطنا؟قيل :نعمءلانه محق عند نفسه.و اختاره فى المسالكك.و قيل :لاءلتوجه الوجوب إليها و 
مخاطبتها بالسفر شرعا لظنها السلامه.و قربه فى المداركك. 


أقول:لا إشكال فى العمل بالبينه ان وجدتءو كذا العمل بشاهد الحالءو تقديم قولها مع فقدهماءلتوجه الخطاب إليها و ظنها 
السلامه و هى أعرف بحال نفسهاءو ارتفاع سلطنه الزوج عنها.و من هنا يظهر عدم توجه اليمين إليها. 


واما ما احتج به على توجه اليمين عليها-من انها لو اعترفت لنفعه اعترافها- فتقريره انه لو اعترفت بالخوف على البضع لنفع هذا 
الاعتراف الزوجءو كل ما لو اعترف به المنكر نفع المدعى تجب اليمين على عدمه على تقدير الإنكار. 


هكذا قالوا.و فيه منع الكليه و ان ذلكك إنما هو فى الحقوق الماليه لا فى مطلق الدعاوى. 
و يؤيد أيضا وجه عدم اليمين عليها انه لا يدعى عليها هنا حقا حتى تتوجه اليمين عليهاءو مورد نصوص اليمين إنما هو ذلك. 
واما الخلاف فى انه هل له منعها باطنا أم لا؟فالظاهر هو ما اختاره فى المداركك لما تقدم. 


والمعتدهوعده رجعيه فى حكم الزوجه.لأن للزوج الرجوع فى طلاقها و الاستمتاع بها و الحج يمنعه من ذلكءو حينئذ فيجرى 
فيها التفصيل المتقدم في الزوجه. 


١2: ص‎ 


ويدل على ذلك 
ما رواه الصدوق فى الفقيه فى الصحيح عن منصور بن حازم 00)قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المطلقه تحج فى عدتها؟قال:ان كانت صروره حجت فى عدتهاءو ان كانت قد حجت فلا 


تحج حتى تقضى عدتهاا. 

اننا 

ما رواه فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام (5)-قال: 
الا تحج المطلقه فى عدتها». -فهو محمول على الحج المندوب إلا بإذن الزوج. 


و اما المعتده عله بائنه فإنها فى حكم الأجنبيه»فتحج ندبا متى شاءت بغير خلاف فى ما اعلمءو لم أقف على روايه فى ذلك إلا 
ان الظاهر انه لا إشكال فى الحكم المذكورءلانقطاع سلطنته عليها و انقطاع العصمه بينهما و صيرورته أجنبيا منهاءفيكون كسائر 
الأحانت: 


وقد ورد فى جواز الحج فى عده الوفاه روايات: 

منها- 

موثقه داود بن الحصين عن ابى عبد الله عليه السلام (اقال: 
«سألته عن المتوفى عنها زوجها؟قال:تحج و ان كانت فى عدتهاا. 
و موثقه زراره 52)قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المرأه التى يتوفى عنها زوجها أ تحج؟فقال:نعم). 
المقام الثالث [اعتبار سعه الوقت فى وجوب الحج] 


-لا خلاف بين أصحابنا(رضوان الله عليهم)فى اشتراط 
بين فى 


ص 1 


)١ -١‏ الوسائل الباب 0 من وجوب الحج و شرائطه.و الروايه للشيخ فى التهذيب ج ص "مو لم يروها الصدوق. 


03 الوسائ 

لوسائل الباب 8١‏ من وجوب | شرائ 

ش نالجع و شزائطة: 
الوشائل النات 21 

ب 2١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


سعه الوقت فى الوجوبءو هو ان يتسع لتحصيل الشروط و الخروج و لحوق المناسك فلو حصلت الشرائط و قد ضاق الوقت عن 
لحوق المناسكك-بحيث لو شرع فى المسير إلى مكه بالسير المعتاد الذى لا ضرر فيه و لا مشقه لم يصل الى مكه و لم يدركك 
فيها المناسكك-سقط الحج فى ذلك العام و كان الوجوب مراعى ببقاء الاستطاعه إلى العام القابل. 


تنبيه هل الاختتان شرط فى صحه الحج؟ 


ظاهر بعض الأصحاب ذلكك.قال الشيخ المفيد على ما نقله فى المختلف:و من أسلم فأراد الحج فلا يجوز له ذلكك حتى يختتن. 


و قال أبو الصلاح على ما نقله عنه فى الكتاب المذكور:صحه الحج موقوفه على ثبوت الإسلامءو العلم بتفصيل أحكام الحج و 
شروطهءو تأديته لوجهه الذى شرع له مخلصا لربه»مع كون مؤديه مطهرا بالختانه.ثم بين الاشتراط. 


و قال فى المختلف بعد نقل ذلكك عنه:و فى هذا الكلا-م إشكالءفإن المروى انه لا يجوز ان يطوف الرجل و هو غير مختتن 
(١)فإن‏ أخذه من هذه الروايه من حيث ان بطلان طوافه يستلزم بطلان حجه أمكنءلكن كلامه يوهم بطلان حجه مطلقاءو نحن 
نمنع ذلككءفإنه لو لم يتمكن من التطهير صح حجه و طوافه.فقوله على الإطلاق ليس بجيد.مع ان ابن إدريس قال: 


لا يجوز للرجل ان يطوف بالبيت و هو غير مختتن»على ما روى أصحابنا فى الاخبار.و هو يعطى توقفه فى ذلكك.انتهى. 


١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7 من مقدمات الطوافءو الباب 4" من الطواف. 
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اقول: 


وهى صريحه فى ما تقدم نقله عن الشيخ المفيد وابى الصلاح من عدم صحه الحج بدون الاختتان و ان ضاق وقت الحجءو 
الظاهر ان شيخنا العلامه لم يقف عليها و ظن انحصار الدليل فى روايات المنع من الطواف بدون الاختتان و مثل هذه الروايه 


ما رواه فى قرب الاسناد عن محمد بن عبد الحميد و عبد الصمد بن محمد جميعا عن حنان بن سدير ("7)قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن نصرانى أسلم و حضر الحج ولم يكن | ختتن»أ يحج قبل ان بخ يختتن؟ قال:لا و لكن يبدأ 
بالسنه). 


[مسائل] 

اشاره 

و ينبغى ان يلحق بما تقدم من أبحاث هذا المقصد مسائل: 

[المسأله] الاولى [من مات بعد الإحرام و دخول الحرم] 

-لا خلاف بين أصحابنا(رضوان الله عليهم)فى ما أعلم فى ان من مات بعد الإحرام و دخول الحرم برئت ذمته. 
و يدل عليه 


ما رواه الشيخ و الصدوق فى الصحيح عن بريد العجلى ()قال: 
«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل خرج حاجا و معه جمل له و نفقه و زاد فمات فى الطريق؟قال:ان كان صروره ثم مات 
ص ١59:‏ 


)١-١‏ الكافى ج * ص ١18ءو‏ التهذيب ج ه ص ١1١8‏ و 624و الفقيه ج ١‏ ص ١18ءو‏ فى الوسائل الباب 7 من مقدمات 


الطواف. 
1- 7) الوسائل الباب #” من مقدمات الطواف. 


*-”) الكافى ج 5 ص 728؟ءو التهذيب ج ه ص 807و الفقيه ج ؟ ص 184.ءو فى الوسائل الباب ١8‏ من وجوب الحج و 


حجه الإسلام»و ان كان مات و هو صروره قبل ان يحرم جعل جمله و زاده و نفقته فى حجه الإسلامءفإن فضل من ذلك شىء 
فهو للوراثه ان لم يكن عليه دين.قلت:أ رأيت ان كانت الحجه تطوعا ثم مات فى الطريق قبل ان يحرم لمن يكون جمله و نفقته و 
ما معه؟قال:يكون جميع ما معه و ما تركك للورثهءإلا ان يكون عليه دين فيقضى عنه,أو يكون أوصى بوصيه فينفذ ذلكك لمن 
اوصى له و يجعل ذلكك من ثلثه). 


و فى الصحيح عن ضريس عن ابى جعفر عليه السلام 212 


«فى رجل خرج حاجا حجه الإسلام فمات فى الطريق؟فقال:ان مات فى الحرم فقد أجرأت عنه حجه الإسلامءو ان كان مات دون 


و صحيحه زراره الآتيه ان شاء الله تعالى فى المحصور عن ابى جعفر عليه السلام (7)قال فيها: 
«قلت:فان مات و هو محرم قبل ان ينتهى إلى مكه؟قال: 

يحج عنه ان كانت حجه الإسلام و يعتمرءو إنما هو شىء عليه). 

و روى الشيخ المفيد(قدس سره)فى المقنعه مرسلا (اقال:قال الصادق عليه السلام: 


من خرج حاجا فمات فى الطريق»فان كان مات فى الحرم فقد سقطت عنه الحجهءو ان مات قبل دخول الحرم لم يسقط عنه 
الحجءو ليقض عنه وليه. 


و إطلاق الأخبار و كلام الأصحاب يقتضى عدم الفرق فى ذلكك بين ان يقع التلبس بإحرام الحج أو العمرهءو لا بين ان يموت 
فى الحل أو الحرم»محرما أو محلا كما لو مات بين الإحرامين. 


1١6١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من وجوب الحج و شرائطه. 
؟- ") الوسائل الباب 8 من وجوب الحج و شرائطهءو الباب “ من الإحصار و الصد. 


3) الوسائل الباب 8 من وجوب الحج و شرائطه. 


إدريس الاجتزاء به لمجرد الإحرام.و لا اعرف لهذا القول دليلا. 


قال فى المختلف:احتج بان القصد التلبس و قد حصل بالإحرام.ثم أجاب عنه بالمنعءقال:بل المطلوب قصد البيت الحرام و إنما 
يحصل بالدخول فى الحرم. 


وقال فى المدارككث:و ربما أشعر به مفهوم 

قوله عليه السلام فى صحيحه بريد :)١(‏ 

«و ان كان مات و هو صروره قبل ان يحرم جعل جمله و زاده و نفقته فى حجه الإسلام». لكنه معارض بمنطوق 
قوله عليه السلام ل5): 

«و ان كان مات دون الحرم فليقض عنه وليه حجه الإسلام). انتهى. 

أقول:و تعارضه أيضا صحيحه زراره المذكوره و المرسله المنقوله من المقنعه. 


و اما ما احتمله فى الذخيره-من الجمع بين المفهوم المذكور و بين منطوق صحيحه ضريس بالحمل على استحباب القضاء فى 
الصوره المذكورهءحتى انه حمل الأمر بالحج عنه فى صحيحه زراره على الاستحباب ايضا-فبعيد لا يلتفت اليه و هو من جمله 


تخريجاته البيعده.و الظاهر انه مبنى على ما يذهب اليه من عدم صراحه الأوامر فى الاخبار فى الوجوب.و هو توهم ساقط. 


و بالجمله فإن الأصح هو القول المشهورءلان الواجب هو الحج الذى هو عباره عن جميع تلكك المناسكث.فلا يخرج المكلف عن 
العهده إلا بالإتيان به كذلكك.قام الدليل على خروج هذه الصوره المتفق عليها بين الأصحاب للأخبار المذكورهءبقى ما عداها 
على حكم الأصل. 


و العجب من ابن إدريس فى اجتزائه بالإحرام هنا خاصهءفإن القول 
ص ١01١:‏ 


١ذ-١)‏ ص 159 و١ها.‏ 


بالا-جتزاء بالإ-حرام و دخول الحرم انما ثبت من طريق الآحاد فهو غير جار على أصوله.فكيف ما لم يرد به دليل بالكليه»و لم يقل 
به إلا الشيخ خاصه فى الخلاف دون غيره من كتبه. 


[المسأله] الثانيه [من استقر الحج فى ذمته و لم يحج] 

اشاره 

-لا خلاف بين الأصحاب فى ان من استقر الحج فى ذمته فإنه يجب القضاء عنه لو مات و لم بحج. 
و الاخبار بذلك متكاثره؛و منها- 

صحيحه معاويه بن عمار (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يموت و لم يحج حجه الإسلام و يترك مالا؟قال:عليه ان يحج من ماله رجلا صروره 
لا مال له). 


و صحيحه محمد بن مسلم ("اقال: 

«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن رجل مات و لم يحج حجه الإسلامءيحج عنه؟قال:نعم). 

و صحيحه رفاعه ل)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل يموت و لم يحج حجه الإسلام و لم يوص بهاءأ يقضى عنه؟قال:نعم). 
و موثقه سماعه بن مهران (5)قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يموت و لم يحج حجه الإسلام و لم يوص بهاءو هو موسروفقال:يحج عنه من صلب 
مالهءلا يجوز غير ذلكك). 


الى غير ذلكك من الاخبار التى من هذا القبيل. 

و إنما وقع الخلاف فى هذه المسأله فى مقامين 

الأول-ما به يتحقق الاستقرار 

»فالأكثر على انه يتحقق بمضى زمان يمكن فيه الإتيان بجميع أفعال الحج مستجمعا للشرائط. 


قال العلامه فى التذكره:استقرار الحج فى الذمه يحصل بالإهمال بعد حصول الشرائط بأسرها و مضى زمان جميع أفعال الحج»و 


يحتمل مضى زمان يتمكن فيه من الإحرام و دخول الحرم. 
ص ١67:‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب من وجوب الحج و شرائطه. 
3- ") الوسائل الباب من وجوب الحج و شرائطه. 
03-9 الوسائل الباب من وجوب الحج و شرائطه. 
- 5) الوسائل الباب من وجوب الحج و شرائطه. 


و أطلق المحقق فى المعتبر و الشرائع القول بتحققها بالإهمال مع تحقق الشرائط. 


و اعترضه فى المسالكك بأنه لا بد من تقييد الإهمال بكونه واقعا فى جميع المده التى يمكن فيها استيفاء جميع أفعال الحج بأقل 
الواجب فلم يفعل.و ظاهر كلام الأكثر اعتبار مضى زمان يسع جميع الأفعال و ان لم يكن ركنا كالمبيت بمنى و الرمى. 


قال شيخنا الشهبد الثاق (قدمن سره)فن المسالكك:و يمكن اعتبار زمان يمك فيه تأدى الأركان خاصهءو هو مضى جزء من يوم 
النحر يمكن فيه الطوافان و السعى.و اختاره فى التذكره و المهذب.و لو قلنا باستحباب أفعال منى المتأخره لم يعتبر قطعا.انتهى. 


أقول:قد نقل هذا القول عن التذكره أيضا سبطه فى المدارك و مثله الفاضل الخراسانى فى الذخيرهءو الظاهر انه و هم من شيخنا 
المذكور و تبعه عليه من تبعه من غير مراجعه الكتاب المشار إليه.فإن الموجود فيه ما حكيناه أولا-من ما هو موافق للقول 
المشهور.نعم هو ظاهر المهذب. 


قال السيد السند فى المداركك:و ما وقفت عليه فى هذه المسأله من الاخبار خال من لفظ الاستقرار فضلا عن ما يتحقق بهءو إنما 
اعتبر الأصحاب ذلكك بناء على ان وجوب القضاء تابع لوجوب الأداءءو إنما يتحقق وجوبه بمضى زمان يمكن فيه الحج مستجمعا 
الشوائظ بو يشكل يما بيناه مراوا من ان ونحرب القضاء لبس خابعا لوجوت الأدافيؤ بآن المستفاك من كتير من الاخار فرقب القضاء 


على عدم الإتيان بالأداء مع توجه الخطاب به ظاهراءكما فى صحيحتى بريد و ضريس المتقدمتين (١)انتهى.‏ 
أقول: 

قد روى ثقه الإسلام فى الكافى و الشيخ فى كتابيه فى الموثق عن ابى بصير (5)قال: 

«سألته عن امرأه مرضت فى شهر رمضان و ماتت فى شوال 


عدا 


1- )ص وعلوءواء 


-١‏ 1) الوسائل الباب 77 من أحكام شهر رمضان. 


فأوصتنى أن أقضى عنها؟قال:هل برئت من مرضها؟قلت:لاءماتت فيه.فقال:لا تقض عنها فان الله لم يجعله عليها.قلت:فإنى اشتهى 
ان أقضى عنها و قد أوصتنى بذلك؟قال: كيف تقضى عنها شيئا لم يجعله الله تعالى عليها؟.الحديث). 


والمستفاد من هذا الخبر انه لا يجب القضاء إلا مع استقرار الأداء و اشتغال الذمه به.و فيه تأييد لما ذكره الأصحاب هنا من عدم 
وجوب قضاء الحج إذا لم يمض زمان يمكن فيه الحج مستجمعا للشرائط. 


ولا يلزم منه كون القضاء تابعا لوجوب الأداء.بمعنى انه غير متوقف على أمر جديد.كما ذكره(قدس سره)لان مجرد الأمر بالأداء 


بل الوجه فيه إنما هو متى ورد الأمر بالقضاء-كالاحاديث المتقدمه فى وجوب قضاء الحجءو الأحاديث الوارده فى وجوب قضاء 
الصلاهءو هكذا فى قضاء الصوم-يجب ان يعتبر فيها حال فوات الأداء»فإن فات على وجه استقر فى الذمه و اشتغلت به وجب 
قضاؤه و إلا فلاءفان هذه المرأه لما فاتها الصوم و لكن على وجه لم يستقر فى ذمتها لم يوجب(عليه السلام)القضاء عنها.و هكذا 
من فاتته الصلاه بإغماء أو جنون.و بعين ذلكك يقال فى الحجءفإنه إذا فات على وجه لم تشتغل الذمه به فإنه لا يجب قضاؤه.و لا 
ريب ان من بادر الى الحج فى عام الاستطاعه ثم مات قبل الإحرام أو ذهبت استطاعته أو نحو ذلكك.فإنه لم تشتغل ذمته بالحج و 
إلا للزم مثل ذلكك فى من مات فى بلده قبل الخروج أيضا فى أشهر الحج فى عام الاستطاعه. 


وما ذكره-من ان المستفاد من الاخبار ترتب القضاء بمجرد توجه 


١08: ص‎ 


الخطاب كالروايتين المذكورتين-ففيه انه عين النزاع فى المسأله»و لهذا ان الأصحاب(رضوان الله عليهم)تأولوهماءو قد عرفت 
معارضه روايه أبى بصير لهما فى ذلكك.اللهم إلا ان يدعى اشتغال الذمه بالحج فى تلكك الحال ليدخل تحت موثقه أبى بصير.و 
لا أظنه يلتزمه. 

و بالجمله فإن القضاء عندنا مرتب على اشتغال الذمه بالأداء»فمتى لم تشتغل ذمته به لم يجب قضاؤهءلقوله(عليه السلام)فى هذا 
الخبر:«لا تقض عنها فان الله لم يجعله عليهااو قوله ثانيا:«كيف تقضى عنها شيئا لم يجعله الله عليها؟»و هو صريح فى ان القضاء لا 
يكون إلا عن شىء استقر فى الذمه. 


و حينئذ فيجب تخصيص إطلاق الأخبار المتقدمه-و كذا خبرى بريد و ضريس- بهذا الخبر. 


ثم قال فى المداركك:و قد قطع الأصحاب(رضوان الله عليهم)بان من حصل له الشرائط فتخلف عن الرفقه ثم مات قبل حج الناس 
لا يجب القضاء عنه. لتبين عدم استقرار الحج فى ذمته بظهور عدم الاستطاعه.و هو جيد ان ثبت ان وجوب القضاء تابع لوجوب 
الأداء. 


أقول:هذا موضع شكك حيث ان تركك الحج لم يقع بعذر شرعىءفيمكن ان يكون بتعمده التأخير مع وجوب ذلكك عليه يستقر 
الحج فى ذمته و ان لم يمض الزمان الذى تقع فيه المناسكك كما لو أفطر عمدا فى شهر رمضان ثم سافر لإسقاط الكفاره و رفع 


الإثم»فإنه لا يوجب رفع الإثم و لا سقوط الكفاره. 


و بالجمله فقياس هذه المسأله على مسائل حصول العذر الشرعى-كالموت و فوات الاستطاعه بمجرد الاشتراكك فى انه ظهر 
بذلكك عدم الاستطاعه واقعا- قياس مع الفارق.و المسأله خاليه من النص بجميع شقوقها فيجب الاحتياط فيها 


الثانى [هل يسقط قضاء الحج بالموت قبل الاستقرار؟] 
-قد قطع المتأخرون بسقوط القضاء إذا لم تكن الحجه مستقره فى 


1١606: ص‎ 


ذمته»كما إذا كان خروجه فى عام الاستطاعه.و أطلق المفيد فى المقنعه و الشيخ فى جمله من كتبه وجوب القضاء إذا مات قبل 
ولم أقف على من قال بهذا القول من المتأخرين سوى المحدث الشيخ على ابن سليمان البحرانى (نور الله تعالى مرقده)فإنه قال 
فى حاشيته على النافع: 


ولا يحتاج فى الاستقرار الذى يجب معه القضاء الى مضى زمان يمكن إتيان أفعال الحج فيه كامل الشروط كما اعتبره 
بعضهمءأو قدر ما يحرم فيه و يدخل الحرم كما اعتبره بعض أصحابناءبناء منهم على ان القضاء فرع الأداء.و نحن لا نقول به بل 
القضاء واجب على حده.و الروايات ليس فيها أكثر من وجوبه على من مات و لم يحج حج الإسلام.هذا إذا تبسر الحج للرفقه 
تلكك السنهء اما إذا لم يتيسر لهم بل صدهم العدو أو ضاق الوقت ففات الحج فيحتمل ما قلناه أيضاءلأنه مات و هو مخاطب بحج 
ظاهر.و لدخوله فى إطلاق الروايات. 


و يحتمل عدم الاستقرار»لظهور ان هذه السنه لم تكن سنه حج.و الأول لا يخلو من قوهءو الذى قطع به الأصحاب الثانى.و الله 
اعلم.انتهى كلامه (زيد إكرامه). 


أقول:و هو جيد لولا ورود موثقه أبى بصير التى قدمنا ذكرها فى المقام الأول (١)بالتقريب‏ الذى ذكرناه ذيلها. 


قال فى المدارك بعد نقل ذلكك عن الشيخين(طاب ثراهما):و لعلهما نظرا إلى إطلاق الأمر بالقضاء فى الروايتين المتقدمتين.و 
الحج عليهءو متى انتفى وجوب الأداء انتفى القضاء. 


١52: ص‎ 


)١-١‏ ص #ه1. 


و هو غير بعيد و ان كان الإطلاق متجها ايضاءلما بيناه مرارا من ان القضاء قد يجب مع سقوط الأداء.لأنه فرض مستأنف فيتوقف 
على الدلاله خاصه.انتهى. 


أقول:ظاهر كلالمه هنا التردد فى المسأله المذكوره.مع انه فى الكلام الذى قدمنا نقله عنه فى المقام الأول استشكل فى كلام 
الأصحابءو قولهم:ان وجوب القضاء تابع لوجوب الأداء.و رده بما ذكره من ان وجوب القضاء ليس تابعا لوجوب الأداء. 


و بالجمله فالتحقيق عندى فى المسأله هو ما قدمنا بيانه. 
المسأله الثالثه [هل تجب إعاده الحج على المرتد إذا تاب و المخالف إذا استبصر؟] 


اشاره 


-المشهور بين الأصحاب انه لو حج المسلم ثم ارتد ثم عاد إلى الإسلام لم تجب عليه الإعاده.و كذا المخالف إذا استبصر لا 
تجب عليه الإعاده. 


و قد وقع الخلاف هنا فى الموضعينءاما فى المرتد فنقل عن الشيخ القول بوجوب الإعاده بعد التردد فى المسأله»مستندا الى ان 
ارتداده يدل على ان إسلامه أولا لم يكن إسلاما فلا يصح حجه. 


قال فى المعتبر بعد نقل ذلكك عنه:و ما ذكره(رحمه الله)بناء على قاعده باطله قد بينا فسادها فى الأصول. 
و يدفعه صريحا قوله(عز و جل» إِنَّ الَذِينَ آمَنُوا نَم كفَرُوا ثم آمَُوا (لاحيث اثبت الكفر بعد الايمان. 
و ربما استدل على وجوب الإعاده أيضا بقوله تعالى وَ مَنْ يَكَفُو لكان فَقَدْ خبط عَمَلَهُ (1. 


و رد بأن الإحباط مشروط بالموافاه على الكفر»كما يدل عليه قوله(عز 


ص :اث 1١‏ 


.١1/ سوره النساء الآآيه‎ )١ -١ 


)7-١‏ سوره المائده الآيه ه. 


و بالجمله فإنه قد اتى بالحج على الوجه المأمور به فيكون مجزئاءو القول بالإبطال و الإعاده يحتاج الى دليل»و ليس فليس. 
و يزيد ذلكك بيانا 
ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى فى الصحيح عن محمد ابن مسلم عن ابى جعفر عليه السلام (5)انه قال: 


«من كان مؤمنا فعمل خيرا فى إيمانه ثم أصابته فتنه فكفر ثم تاب بعد كفره»كتب له و حوسب بكل شىء كان عمله فى إيمانه»و 
لا يبطله الكفر إذا تاب بعد كفره). 


وما رواه الشيخ فى التهذيب عن زراره عن ابى جعفر عليه السلام ('اقال: 


«من كان مؤمنا فحج و عمل فى إيمانه ثم اصابته فى إيمانه فتنه فكفر ثم تاب و آمن؟قال:يحسب له كل عمل صالح عمله فى 
إيمانه و لا يبطل منه شىء). 
ثم ان الشيخ فى المبسوط فرع على ما ذكره مسأله أخرى أيضاءفقال: 


وان أحرم ثم ارتد ثم عاد إلى الإسلام جاز ان يبنى عليه إلا على ما استخرجناه فى المسأله المتقدمه فى قضاء الحج.و أشار 
بذلك الى ما قدمه من ان ارتداده كاشف عن عدم الإسلام وان إسلامه ليس إسلاما.و الذى عليه الأصحاب (رضوان الله 
عليهم)هو صحه الإحرام هنا. 


ثم انه(قدس سره)أورد على نفسه انه يلزم على هذا القول ان المرتد لا يلزمه قضاء العبادات التى فاتته فى حال الارتدادلأنا إذا لم 
نحكم بإسلامه يكون كفره أصلياءو الكافر الأصلى لا يلزمه قضاء ما فاته فى الكفر. 


١6/: ص‎ 


.5١8 سوره البقره الآيه‎ )١ -١ 


؟- 7) الوسائل الباب 44 من جهاد النفس. 
#د) الوشائل الباف ##امن مقدمة العبادات: 


أقول:جزاه الله(تعالى)عن المنازع له فى هذه المسأله أفضل الأجر و الثواب حيث كفاه مؤنه الجواب فى هذا الباب. 

واماافى المخالف فنقل عن ابن الجنيد و ابن البراج انهما حكما بوجوب الإعاده وان لم يخل بشىءءو المشهور عند أصحابنا 
عدم الإعاده إلا ان يخل بركن من أركان الحج. 

و الروايات بذلك متظافره»و منها- 

صحيحه بريد بن معاويه العجلى (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل حج و هو لا يعرف هذا الأمر ثم من الله(تعالى)عليه بمعرفته و الدينونه بهءعليه حجه 
الإسلام أو قد قضى فريضته؟ فقال:قد قضى فريضته ولو حج لكان أحب الى.قال:و سألته عن رجل حج و هو فى بعض هذه 
الأصناف من أهل القبله ناصب متدين ثم من الله عليه فعرف هذا الأمرء.يقضى حجه الإسلام؟فقال:يقضى أحب الى.و قال: كل 
عمل عمله و هو فى حال نصبه و ضلالته ثم من الله عليه و عرفه الولايه فإنه يؤجر عليه !لا الزكاه فإنه يعيدها.لانه وضعها فى غير 
مواضعهاءلأنها لأهل الولايه. 


و اما الصلاه و الحج و الصيام فليس عليه قضاءا). 
و صحيحه الفضلاء-أو حسنتهم على المشهور-عن ابى جعفر و ابى عبد الله (عليهما السلام) (1انهما قالا 


«فى الرجل يكون فى بعض هذه الأهواء:الحروريه و المرجته و العثمانيه و القدريه.ثم سرف و كرف هذا الآأم و حم رافا 
يعيد كل صلاه صلاها أو صوم صامه أو زكاه أو حجءأو ليبس عليه إعاده شىء من ذلك؟#قال:ليس عليه إعاده شىء من ذلكك 
غير الزكاه لا بد أن يؤديها.الحديث). 


١094: ص‎ 


-١‏ 0( الوسائل الباب رف من وجوب الحج و شرائطه»و الباب "١‏ من مقدمه العبادات»و الباب '"' من المستحقين للزكاه. 
07 الوسائل الباب '' من المستحقين للزكاه. 


«كتبت الى أبو عبد الله عليه السلام: 


ان كل عمل عمله الناصب فى حال ضلاله أو حال نصبه ثم من الله عليه وعرفه هذا الأسمر فإنه يؤجر عليه و يكتب له إلا 
الزكاه.الحديث). 


اكتبت الى ابى عبد الله عليه السلام اسأله عن رجل حج ولا يدرى ولا يعرف هذا الأمر ثم من الله عليه بمعرفته و الدينونه بهءأ 
عليه حجه الإسلام أو قد قضى فريضه الله؟قال:قد قضى فريضه الله و الحج أحب الى.و عن رجل و هو فى بعض هذه الأصناف 
من أهل القبله ناصب متدين ثم من الله عليه فعرف هذا الأمرءأ يقضى عنه حجه الإسلامءأو عليه ان يحج من قابل؟قال:يحج أحب 
الى». هكذا رواه ثقه الإسلام فى الكافى ()و رواه الصدوق (الى قوله:«و الحج أحب الى). 


و روايه ابى عبد الله الخراسانى عن ابى جعفر الثانى (عليه السلام) (2): 
قال: 


«قلت له:انى حججت وانا مخالفء»و حججت حجتى هذه وقد من الله (تعالى) على بمعرفتكم و علمت ان الذى كنت فيه كان 
باطلاءفما ترى فى حجتى؟ قال:اجعل هذه حجه الإسلام و تلكك نافله). 


ووجه استكناة الزكاه فى هذه الاخبار ان الزكاه حق مالى للفقراء»و مثلها 


١80: ص‎ 


1-١‏ الوسائل الباب "١‏ من مقدمه العبادات.و الباب '" من المستحقين للزكاه. 
7- ") التهذيب ج ص ٠و‏ فى الوسائل الباب 73١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 
4 اص 6. 

ع *) فى الفقيه ج 7ض 177 


ه- 0) الوسائل الباب 77 من وجوب الحج و شرائطه. 


الخمس .فلا يحصل العفو به»بخلاف غيرهما من العبادات فإنه حق لله(عز و جل) و قد تفضل الله به عليهم لما دانوا بالولاايه. 


قيل:و ربما كان مستند ابن الجنيد و ابن البراج الأخبار الداله على بطلان عباده المخالف (١)كما‏ سيأتى بعض منها فى المقام ان 
شاه الله تعالى. د 


و ما رواه الشيخ عن ابى بصير عن ابى عبد الله عليه السلام (؟)قال: 

«لو ان رجلا معسرا أحجه رجل كانت له حجهءفان أيسر بعد ذلكك كان عليه الحج. 
و كذلكك الناصب إذا عرف فعليه الحج و ان كان قد حج). 

أقول:و مثلها 

روايه على بن مهزيار لاقال: 


«كتب إبراهيم بن محمد ابن عمران الهمدانى الى ابى جعفر عليه السلام:انى حججت و انا مخالف و كنت صروره فدخلت متمتعا 
بالعمره إلى الحج؟قال:فكتب إليه:أعد حجكك). 


و الجواب عن ذلكك ظاهر من الاخبار المتقدمهءاما الاخبار الداله على بطلان عباده المخالف فهى مسلمهءو لكن هذه الأخبار قد 
دلت على تفضل الله (تعالى)عليه بقبول ذلكك كالصلاه و الصيام»لدخوله فى الايمان.و اما الروايتان المذكورتان فإنك قد عرفت 
تكرر الأسمر بالإعاده فى تلكك الاخبار و انه الأسحب إليهم(عليهم السلام)حتى انه عليه السلام فى الروايه الأخيره أمر بأن يجعل 
الأخيره حجه الإسلام و الأولى نافلهتأكيدا لاستحبابها و الحث عليها. 


[تنبيهات] 
اشاره 

وعتعى الشيه فى هذاه السشاله على أمور» 

الأول [هل يعتبر فى عدم إعاده المخالف عدم الإخلال بالركن؟] 


-قال السيد السند(قدس سره)فى المداركك:اعتبر الشيخ و أكثر 
ص 1١21:‏ 


)١ -1١‏ الوسائل الباب 74 من مقدمه العباداث. 


؟- ") الوسائل الباب "١‏ من مقدمه العبادات.و الباب ١‏ ”73 من وجوب الحج و شرائطه. 


م الوسائل الباب ام من مقدمه العبادات»و الباب برف من وجوب الحج و شرائطه. 


الأصحاب فى عدم اعاده المخالف الحج ان لا يكون قد أخل بركن منهءو النصوص خاليه من هذا القيد.و نص المصنف فى 
المعتبر-و العلامه فى المنتهى و الشهيد فى الدروس-على ان المراد بالركن ما يعتقده أهل الحق ركنا لا ما يعتقده الضال تديناءمع 
انهم صرحوا فى قضاء الصلاه بأن المخالف يسقط عنه قضاء ما صلاه صحيحا عنده و ان كان فاسدا عندنا.و فى الجمع بين 


الحكمين اشكال. 


ولو فسر الركن بما كان ركنا عندهم كان أقرب الى الصوابءلان مقتضى النصوص ان من حج من أهل الخلاف لا تجب عليه 
الإعاده»و من اتى منهم بحج فاسد عندهم كان كمن لم يأت بالحج.و من هنا يظهر انه لا فرق فى الاجزاء بين ان يوافق فعله النوع 
الواجب عندنا كالتمتع و قسيميه أولا.انتهى.و هو جيد. 


إلا ان مقتضى صدر كلامه ان تقييد الشيخ و أكثر الأصحاب-عدم الإعاده بان لا يكون قد أخل بركن-ليس فى محلهءبل الأظهر 
العمل بإطلاءق الاخبار و هو عدم الإعاده و ان أخل بركن.و هو باطل كما صرح به فى آخر كلامه من ان من اتى بحج فاسد 
عندهم كان كمن لم يأت بالحج.و حينئذ فلا بد من تقييد الأخبار المذكوره كما ذكره الشيخ و الأكثر.نعم ما نقله عن المعتبر و 
المنتهى و الدروس-من ان المراد بالركن ما يعتقده أهل الحق ركنا-ليس بجيد لما ذكرهءو إطلاق الاخبار المذكوره أعم منه. 


الثانى [هل يفرق فى حكم المخالف يبن من حكم بكفره و غيره؟] 

-قال(قدس سره):إطلاق العباره و غيرها يقتضى عدم الفرق فى المخالف بين من حكم بكفره-كالناصب-و غيره.و هو كذلك.و 
قد وقع التصريح فى صحيحه بريد (1)بعدم اعاده الناصبءو فى صحيحه الفضلاء (5)بعدم إعاده الحروريه»و هم كفار لأنهم 
خوارج.انتهى. 

أقول:لما كان الناصب عند متأخرى أصحابنا(رضوان الله عليهم) عباره عن من أظهر العداوه لأهل البيت(عليهم السلام)و هو 
يحكوع يكفرة 


١87: ص‎ 


)١-١‏ ص وه1. 


؟- 5) ص 109. 


عندهم-فهو أخص من مطلق المخالفء.و المخالف الغير الناصب عندهم من المسلمين المحكوم بإجراء أحكام الإسلام عليهم- 
أشار(قدس سره)الى ان الاخبار الوارده تعلدام الإعاده شامله للفردين المذكورينءو ان المراد بالناصب قى روايه بريد هو هذا الفرد 
الج كين 


أقول:و التحقيق المستفاد من اخبار أهل البيت(عليهم السلام)-كما أوضحناه بما لا مزيد عليه فى كتاب الشهاب الثاقب-ان جميع 
المخالفين العارفين بالإمامه و المنكرين القول بها كلهم نصاب و كفار و مشركون ليس لهم فى الإسلام ولافى أحكامه حظ و 
لا نصيبءو إنما المسلم منهم هو الغير العارف بالإمامهءو هم فى الصدر الأول من زمان الأئمه(عليهم السلام)أكثر كثير»و يعبر 
عنهم فى الاخبار بأهل الضلال و غير العارف و المستضعف.و من الاخبار الوارده بهذا الفرد توهم متأخرو أصحابنا الحكم بإسلام 
المخالف الغير المعلن بالعداوه.و الحكم بعدم الإعاده هنا شامل لهذين الفردينءو الى الفرد الأول يشير فى صحيحه بريد السؤال 
الأول وهو قوله:«رجل حج و هولا يعرف هذا الأمراو الى الفرد الثانى السؤال الثانى و هو قوله:«قال:و سألته عن رجل و هو فى 
يعض هذه الأصتاف:الى آخرهةو مثليا صححه ابن أذيبه الثائيه يروانه الكلق 37لاو من أحن الوقوق على ضه نا ذ كرتاهة 
فليرجع الى كتابنا المذكور. 


ويأتى على ما ذكروه خلو الاخبار عن المخالف الغير الناصبىلأنها-كما قدمناها-إنما اشتملت على فردين:الناصب و من لا 
يعرف.و المراد بمن لا يعرف إنما هو المعبر عنه بالمستضعف فى الاخبار و أهل الضلالءو هو غير مراد فى كلامهم, و حينئذ فلو 
حمل الناصب على المخالف المظهر للعداوه-كما يدعونه-للزم ما ذكرناه. 


و بالجمله فإن المستفاد من الأخبار-كما أوضحناه فى الكتاب المتقدم-ان 


١ ص‎ 


17: صن‎ 0١-١ 


الناس فى زمانهم (عليهم السلام) ثلا-ثه أقسام:مؤمن وهو من أقر بالإمامه» و ناصب كافر و هو من أنكرهاءو من لم يعرف و لم 
ينكر و هم أكثر الناس فى ذلكك الزمانءو يعبر عنه بالمستضعف و الضال. 


الثالث [الأخبار الداله على بطلان أعمال المخالفين] 


-الظاهر-كما استظهره فى المدارك-ان الحكم بعدم وجوب الإعاده فى الروايات المتقدمه إنما وقع تفضلا من الله تعالى»لقيام 
الأخبار الصحيحه الصريحه على بطلان اعمال المخالفين و ان كانت مستكمله لشرائط الصحه واقعا فضلا عن شرائط مذهبهم. 


ومن الاخبار فى ذلكك 
صحيحه الى حمزه (١)قال:‏ 


«قال لنا على بن الحسين عليه السلام:اى البقاع أفضل ؟فقلنا :الله و رسوله وابن رسوله اعلم فقال لنا:ان أفضل البقاع ما بين الركن و 
المقام»و لو ان رجلا عمر ما عمر نوح عليه السلام فى قومه ألف سنه إلا خمسين عاماءيصوم النهار و يقوم الليل فى ذلك المكان 
ثم لقى الله( تعالى) بغير ولايتنا لم ينفعه ذلكك شيئا). 


«سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول:كل من دان الله(عز و جل)بعباده يجهد فيها نفسه و لا امام له من الله فسعيه غير مقبول»و هو 
ضال متحيرءو الله شانئ لأعماله»و مثله كمثل شاه ضلت عن راعيها و قطيعها فهجمت ذاهبه و جائيه يومهاءفلما جنها الليل بصرت 
بقطيع غنم مع راعيها فحنت إليها و اغترت بها فباتت معها فى مربضهاءفلما ان ساق الراعى قطيعه أنكرت راعيها و قطيعها».فهجمت 
متحيره تطلب راعيها و قطيعهاء فبصرت بغنم مع راعيها فحنت إليها و اغترت بهاءفصاح بها الراعى الحقى 


ص ا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 74 من مقدمه العبادات. 
"- ؟) الكافى ج ١‏ ص ”18.و فى الوسائل الباب 194 من مقدمه العبادات. 


براعيكك و قطيعكك فإنكك تائهه متحيره عن راعيكك و قطيعكءفهجمت ذعره متحيره تائهه لا راعى لها يرشدها الى مرعاها أو 
يردهاءفبينا همى كذلك إذا اغتنم الذئب ضيعتها فأكلها.و كذلك-و الله يا محمد-من أصبح من هذه الأمه لا امام له من 
الله(تعالى)ظاهر عادل أصبح ضالا تائهاءو ان مات على هذه الحال مات ميته كفر و نفاق.و اعلم يا محمد ان أثمه الجور و اتباعهم 
لمعزولون عن دين الله قد ضلوا و أضلواءفأعمالهم التى يعملونها كرماد اشتدت به الريح فى يوم عاصف لا يقدرون من ما كسبوا 
على شىءءذلك هو الضلال البعيد (1)). 


و روايه أبى إسحاق الليثى المرويه فى أمالى الشيخ و فى كتاب العلل عن الباقر عليه السلام (7)و فيها: 


«قد سألتنى عن المؤمنين من شيعه مولانا أمير المؤمنين عليه السلام و عن زهاد الناصبه و عبادهم.من ههنا قال الله(عز و جل) و 
1 : ّ ب ٠‏ لا ع عر يلا 1 + 

قوذ إلا 4 عملوا وق عل قتكلاد عاد مور تاو من هنا قال اللارعد و جل ارك لتايدية عض 1 كار لكاي تسفلا ون عن 
آنِيهِ لاثم ساق الكلام الى ان قال 


١8: ص‎ 


.». اقتباس من الآيه 18 فى سوره إبراهيم: مكل الَِّينَ كَفَرُوا بِربّهغ أَعْطَالْهُعْ كرطادٍ‎ )١ -١ 

1 1) لم أجده فى أمالى الشيخءو أورده فى العلل ص 262 الطبع الحديثء إلا ان اللفظ يوافق ما أورده فى البحار كتاب الايمان 
و الكفر ج ١‏ ص 78 من الطبع القديم و ج لا ص ٠١7‏ الى ٠١8‏ من الطبع الحديث»حيث قال:وجدت فى بعض الكتب مرويا.ثم 
أورد الحديث بتمامه.ثم قال:بيان-قد مر هذا الخبر نقلا من العلل مع اختلاف ما و زياده و نقص. 

“ا *) سوره الفرقان الآيه "7؟. 


ع- ع) سوره الغاشيه الآيه "او 5 وه. 


عليه السلام:قال اله (تعالى) إِنْ هُمْ إلا كالأئكام بَلْ مم أَضَلَّ سيلا (0اما رضى الله ان حبي لحرو الو اكاصير تراك 
حتى زادهم فقال ابل مم أَصَلٌ سبلا يا إبراهيم قال اللداعز و جل)فى أعداتا الناصبه وديا 3 عدا مِنْ عَمَلٍ فحلا طِاءَ 


لا 
َنقُوراً ('كو قال(عز و جل) تخب سد ديوة أله ا د بون أَنّهُعْ عَللِا شي ألا إن هم الكاذُونَ 


(؟كو قال(عز و جل) أَعْطالَهمْ كم اب بقِيعد فيه يمدب الظَغآنُ ل حّى إذا لطاءَهُ لَع يَحَدْهُ شَيئاً (ه).الحديث؛و هو صريح فى ان 


جميع المخالفين نصاب كفار مبغضون 5" 506 السلام). 

وروى فى الكافى عن الصادق عليه السلام (#)قال: 

١لا‏ يبالى الناصب صلى أم زنى). 

وروى النجاشى فى كتاب الرجال (/ا)فى ترجمه محمد بن الحسن بن شمون بسنده اليه قال: 


ورد داود الرقى البصره بعقب اجتياز ابى الحسن موسى عليه السلام فى سنه تسع و سبعين و مائه فصار بى أبى اليه و سأله عنهما 
فقال:سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:سواء على الناصب صلى أم زنى. 


وقد نظم ذلك جمله من أصحابنا:منهم-شيخنا أبو الحسن الشيخ سليمان ابن عبد الله البحرانى(قدس الله تعالى سره)فقال: 
خلع النواصب ربقه الإيمان 

فصلاتهم و زناؤهم سيان 

قد جاء ذا فى واضح الآثار عن 

آل النبى الصفوه الأعيان 

١88: ص‎ 


.5* سوره الفرقان الآيه‎ )١ -١ 

؟1- 7) سوره الفرقان الآيه "7؟. 

«- *) سوره الكهف الآيه .1٠١‏ 

ع- ؟) سوره المجادله الآيه 18. 

ه- 0) سوره النور الآيه 4م 

ع- 2) الروضه ص .12٠‏ 

- ) ص 7108 و 109 طبع مطبعه المصطفوى. 


وقال الخليفه الناصر العباسى :)١(‏ 

قسما ببكه و الحطيم و زمزم 

والراقصات و سعيهن إلى منى 

بغض الوصى علامه مكتوبه 

كنت على حبهات أولاة الزثى 

من لم يوال فى البريه حيدرا 

سيان عند الله ضلى أو ذثى 

الى غير ذلكك من الاخبار التى يطول بنقلها الكلام. 


و ذلك يظهر ضعل .ها ذكره العلكمه فى الميخلى على ها ثقله عته فى المذاركك عدف فالاو قال العلامه فى المكتلت:ان 
سقوط الإعاده إنما هو لتحقق الامتثال بالفعل المتقدمءإذ المفروض عدم الإخلال بركن منهءو الايمان ليس شرطا فى صحه 
العباده.ثم اعترض عليه بأنه فاسد.و رده بالأخبار التى قدمناها. 


1١ ص‎ 


)١-١‏ نسب الأبيات-فى النصائح الكافيه ص 44 طبع النجف-اليه بنحو القطع كما فى المتنءو فى أعيان الشيعه ج / ص ”7 و 
الكنى و الألقاب ج “اص هكذا:و من ما ينسب الى الناصر.الى آخره.و ذكر ابن شهرآ شوب فى المناقب ج ” ص ١١‏ البيتين 
الأخيرين بتغيير يسير و لم ينسبهما الى أحد. و من المعلوم ان ابن شه رشوب كان من معاصرى الناصر فإنه توفى سنه 884 و قد 
بويع للناصر سنه 010 و دامت خلافته سبعا و أربعين سنه و توفى 677.و قد نسب إليه-فى النصائح الكافيه عقيب هذه الأبيات- 
الأبياك التالية لو اذعدكدا اتن بالصالحاف خداتو وه كل كبن مرسل وول هاش ماعاش الأثنا عر لقه علرا ب الذاتت معصرما 
من الزلل و قام ما قام قواما بلا كسل و صام ما صام صواما بلا ملل و طار فى الجو لا يأوى إلى حلل و غاص فى البحر لا يخشى 
من البلل فليس ذلكك يوم البعث ينفعه إلا بحب أمير المؤمنين على . 


أقول:لم أقف على هذه العباره التى نقلها فى المدارك فى المختلف فى هذه المسأله»نعم-بعد ان نقل احتجاج ابن الجنيد و ابن 
البراج بان الايمان شرط العباده و لم يحصل-:أجاب عن ذلكك بالمنع من كون الايمان شرطا فى العباده.فلعل السيد نظر الى ما 
يلزم من هذه العباره و هو ما ذكره. 


و فيه بعد و يحتمل ان يكون فى موضع آخر غير موضع المسأله. 


و كيف كان فينبغى ان يعلم ان القول بصحه اعمال المخالفين ليس مختصا بالعلا-مه فى هذا الكتاب»كما ربما يوهمه ظاهر 
تخصيص النقل عنه بذلك.بل هذا القول هو المشهور بين المتأخرين»كما صرح به الشهيد فى الدروس حيث قال: 


و اختلف فى اشتراط الايمان فى الصحه و المشهور عدم اشتراطه. 


و يرد عليه-زياده على ما ذكرنا-ان الواجب عليهم ان يحكموا بدخول المخالفين الجنه.لأنهم متفقون على وجوب الجزاء على 
الله(تعالى)كما دلت عليه ظواهر الآيات القرآنيه»و حينئذ فمتى كانت أعمالهم صحيحه وجب الجزاء عليها فى الآدخرهءفيلزم 
دخولهم الجنه.مع ان جمله منهم صرحوا بان الحكم بإسلامهم إنما هو باعتبار إجراء أحكام الإسلام عليهم فى الدنيا من الطهاره 
و المناكحه و الموارثه و حقن المال و الدمءو اما فى الآخره فإنهم من المخلدين فى النار. 


و بالجمله فإن كلامهم فى هذا المقام لا يخلو عن مجازفه ناشئه عن عدم تتبع الأدله و التأمل فيها كما هو حقها. 
الرابع [هل يجزئ حج المحق بحج غيره؟] 


-قال شيخنا الشهيد(قدس سره)فى الدروس:و لو حج المحق حج غيره ففى الإجزاء ترددءمن التفريطءو امتناع تكليف الغافل.مع 
مساواته المخالف فى الشبهه. 


قال فى المدارك بعد نقل ذلك عنه:أقول:لا يخفى ضعف الوجه 


١: ص‎ 


الثانى من وجهى الترددءلأن يجاب الإعاده بعد العلم لا يستلزم تكليف الغافل. 


و الحاقه بالمخالف قياس مع الفارق.و الأصح اختصاص الحكم بالمخالفءو اعتبار استجماع الشرائط المعتبره فى غيره».لعدم 


أقول:لا يخفى ان مراد شيخنا المذكور(قدس سره)من هذا الكلام إنما هو بالنسبه إلى أصل الحج الواقع من المكلف.بان يكون 
من أهل الحق و قد حج حج المخالفين جاهلا بحج الشيعه و كيفيته»فهل يحكم ببطلانه بناء على عدم معذوريه الجاهلءلتفريطه 
بالإخلال بعدم تعلم الأحكام الشرعيه.أو يحكم بصحته بناء على انه غافل و يمتنع تكليف الغافل»لأن الأوامر و النواهى الشرعيه 
إنما تتوجه الى العالم؟و مرجع ذلكك الى معذوريه الجاهل-كما وقع الحكم به فى جمله من أحكام الحج-و عدمها.و حينئذ فقول 
السيد(قدس سره)-انه لا يخفى ضعف الوجه الثانى.ثم ذكر فى بيان ضعفه:ان إيجاب الإعاده بعد العلم لا يستلزم تكليف الغافل- 
خروج عن محل المسألهءإذ الكلام إنما هو بالنسبه إلى أصل الحج لا الإعادهءو لا ريب انه متى كان الفعل صحيحا -بناء على 
معذوريه الجاهل كما ذكره شيخنا المذكور-فإنه لا إعاده البته. 


نعم يبقى الكلام فى انه لو كان حج المخالفين مستلزما لتركك شىء من الأركان عند أهل الحق-و هذا المحق قد حج حجهم و 
ترك بعض الأركانءو الحال انه لا عذر فى ترك الركنءكما هو ظاهر الأصحاب من الحكم ببطلان الحج بتركك بعض أركانه 
عمدا و جهلا-فالحكم بالصحه مشكل. 

و كيف كان فتفريع هذه المسأله على ما نحن فيه-بناء على ما عرفت من بطلا-ن عباده المخالفءو ان عدم الإعاده عليه بعد 
دخوله فى الايمان إنما هو تفضل من الله(عز و جل)لا ‏ لصحه عبادته»و ان المحق يجب عليه الإتيان بالعباده على وجهها فمتى 


أخل بذلكك عمدا وجب عليه الإعاده-ليس فى محله. 


١88: ص‎ 


نعم يفرق بين ما يعذر فيه و بين ما لا يعذر فيه. 


واما ما أشار إليه شيخنا المتقدم فى آخر كلامه-من مساواته للمخالف فى الشبهه.إشاره إلى الوجه فى صحه إعمال المخالفين 
كما قدمنا نقله عنهءو بيانا للعذر لهم فى الخروج عن الدين المبين»و بذلكك ايضا صرح المحدث الكاشانى فى المفاتيح فى مسأله 
العداله تبعا لشيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك-فقد أشبعنا الكلام فى رده و إبطاله فى باب صلاه الجمعه من شرحنا على كتاب 
المدارك. 


والت شدي إذا كانت الآبات القرانيه و الأحاديث النبويه قد اتفقت على وجوب الرجوع الى أهل البيت(عليهم السلام)و أخذ 
الأحكام منهم-و لا سيما 


قوله صلى الله عليه و آله :)١(‏ 

«انى تاركك فيكم الثقلين:كتاب الله و عترتى أهل بيتى. - 

و فى بعض طرق هذا الخبر (5) 

خليفتين-لن تضلوا ما ان تمسكتم بهماءلن يفترقا حتى يردا على الحوض». 
وقوله صلى الله عليه و آله (*): 


«"أهل بيتى كسفينه نوح عليه السلام من ركبها نجا و من تخلف عنها غرق». و هما مرويان من طريق الجمهور بطرق عديده و قد 
اعترف جمله من علمائهم بمضمونهماءكما أوضحنا ذلك فى سلاسل الحديد فى تقييد ابن ابى الحديد»و حديث الغدير المروى 


متواترا من طرق القوم (؟)و أمثال ذلكك-فأى شبهه بعد هذه الاخبار و أمثالها؟ 
ص ١7١١‏ 


)١ -١‏ ارجع الى كتاب فضائل الخمسه من الصحاح السته ج ؟ ص "5 الى 20 فإنه ذكر الحديث بألفاظه و مصادره. 
7- 1) ارجع الى كتاب فضائل الخمسه من الصحاح السته ج ” ص "5# الى 87 فإنه ذكر الحديث بألفاظه و مصادره. 
*- ”) ارجع الى كتاب فضائل الخمسه من الصحاح السته ج ” ص 6 الى 88 فإنه ذكر الحديث بألفاظه و مصادره. 
- *) ارجع الى كتاب الغدير ج ١‏ ص ١8‏ الى 18١‏ و ص 195 الى 3١7‏ الطبعه الثانيه. 


ولكن القوم إنما قابلوا بالعناد و تمسكوا بالعصبيه و اللداد»كما يوضحه تصريح جمله من أساطين علمائهم-منهم الغزالى و 
الزمخشرى و غيرهما-بمخالفتهم السئن النبويه لكون الشيعه يعملون بهاءكمسأله تسنيم القبور-قال الغزالى :)١(‏ 


«ان السنه هو التسطيح و لكن عدلنا عنه الى التسنيم مراغمه للرافضه»-و التختم باليمينءو اضافه آل النبى صلى الله عليه و آله إليه 
فى الصلاه عليه( صلى الله عليه و عليهم)و التكبير على الجنازه»و نحو ذلكك من ما أوضحناه فى كتابنا المشار اليه»فإذا كان هذا 
اعتراف علمائهم فأى شبهه لهم فى الخروج عن الدين حتى يعتذر به أصحابنا عنهم و بالجمله فإن كلامهم فى هذا المقام وقع 
غفله عن تدبر الاخبار و النظر فيها بعين الاعتبار»كما أوضحناه فى شرحنا على المداركك فى البحث مع المحدث الكاشانى. 


المسأله الرابعه [اختلاف الأخبار فى أفضليه المشى على الركوب] 


-قد اختلفت الاخبار فى أفضليه المشى على الركوب و بالعكس. 
قبن ما ندل على الأول 

صحيحه عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله عليه السلام (؟)قال: 
«ما عبد الله(تعالى) بشىء أشد من المشى و لا أفضل». 

وضخحه اللي اكاقال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن فضل المشى فقال: 


١7١: ص‎ 


)١-١‏ الوجيز ج ١‏ ص 7 باختلاف فى اللفظءو مثله فى كتاب رحمه الأمه على هامش الميزان للشعرانى ج ١‏ ص 18و قد قدمنا 
كلامهم فى ذلك فى التعليقه (١)ص ١١5‏ ج 5 من الحدائق.و قد ذكر الحجه المقرم فى مقتل الحسين عليه السلام ص ”557 من 
الطبعه الثانيه الموارد التى صرح القوم بمخالفه السنه فيها لأنها أصبحت شعارا للرافضه. 

)7-١‏ الوسائل الباب 77 من وجوب الحج و شرائطه. 


على قدميه). 


و عن محمد بن إسماعيل بن رجاء الزبيدى عن ابى عبد الله عليه السلام (١)قال:‏ 
اما عبد الله بشىء أفضل هن المشى 1: 
وقال فى الفقيه ل5):روى 


انه ما تقرب العبد الى الله(عز و جل)بشىء أحب إليه من المشى إلى بيته الحرام على المتقدمينءو ان الحجه الواحده تعدل سبعين 


جحيدة ‏ للحد دك 

و روى فى ثواب الأعمال (')بسنده عن الربيع بن محمد المسلى عن رجل عن ابى عبد الله عليه السلام قال: 
تماغيد الله بشى + مقل الصمت و المشين إلى يشهة: 

و مثله فى الخصال (اعن ابى الربيع الشامى عنه عليه السلام. 

وروى فى الكافى عن أبى أسامه عن ابى عبد الله عليه السلام (ش)قال: 


«خرج الحسن بن على (عليهما السلام)الى مكه سنه ماشيا فورمت قدماهءفقال له بعض مواليه:لو ركبت لسكن عنكك هذا 
الورم.فقال:كلا إذا أتينا هذا المنزل فإنه 2 تف ستقلكك اسود و معه دهن فاشتر منه ولا تماكسه.الحديث). و فيه:انه وجد الأسوة و 


اشترى منه. 
و روى البرقى فى المحاسن (2)عن ابى المنكدر عن ابى جعفر عليه السلام قال: 


١7/١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ""” من وجوب الحج و شرائطه. 
7- ") الوسائل الباب "" من وجوب الحج و شرائطه. 
03-9 الوسائل الباب "" من وجوب الحج و شرائطه. 
*- 5) الوسائل الباب "" من وجوب الحج و شرائطه. 
ه- 6) الوسائل الباب "" من وجوب الحج و شرائطه. 


8- #) الوسائل الباب ""” من وجوب الحج و شرائطه. 


قال:الحسنه بألف ألف حسنه.و قال:فضل المشاه فى الحج كفضل القمر ليله البدر على سائر النجوم.و كان الحسين بن 
على (عليهما السلام) يمشى إلى الحج و دابته تقاد وراءه. 


و اما ما يدل على الثانى 

فصحيحه رفاعه و ابن بكير عن ابى عبد الله عليه السلام )١(‏ 

«انه سئل عن الحج ماشيا أفضل أو راكبا؟قال:بل راكباءفان رسول الله صلى الله عليه و آله حج راكبا». 
و روى الكلينى عن رفاعه فى الصحيح (")قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن مشى الحسن عليه السلام من مكه أو من المدينه؟قال:من مكه.و سألته: 


إذا زرث البيث أركب أو أمشى #فقال: كان الحسن عليه السلام يزور راكبا. 


سألته عن الركوب أفضل أو المشى؟فقال:الركوب.قلت:الركوب أفضل من المشى؟فقال:نعم.لان رسول الله صلى الله عليه و آله 
ركب). 


و ظاهر هذا الخبر ان مشى الحسن (عليه السلام)المذكور فى الاخبار انما كان من مكه إلى منى و عرفاتءفان معنى سؤال 
السائل:ان مشيه(عليه السلام)هل كان من خروجه من المدينه قاصدا إل مكه أو من مكه فى قصده الى عرفات و منى ؟فأجاب 
بان ذلكك انما هو من مكه.إلا ان حديث أبى أسامه المتقدم ظاهر المنافاه لذلكء.و مثله 


موثقه عبد الله بن بكير الآتيه ).و قوله: 

«إذا زرت البيت أركب أو أمشى؟). يعنى:من منى الى مكه لطواف الزياره. 
و روى الشيخ فى الموثق أو الحسن عن رفاعه (ع)قال: 

«سأل أبا عبد الله 

١/0: ص‎ 

)١ -١‏ الوسائل الباب “9 من وجوب الحج و شرائطه. 


؟- ؟) الكافى ج ‏ ص 888ءو فى الوسائل الباب “7 من وجوب الحج و شرائطه. 
”) ص .١78‏ 


عع 5 
) الوسائل الباب 37 م 
ثل ب من وجوب الحج و شرائطه. 


(عليه السلام)رجل:الركوب أفضل أم المشى؟فقال:الركوب أفضل من المشى لأن رسول الله صلى الله عليه و آله ركب». 
و روى فى الكافى فى الموثق عن عبد الله بن بكير (١)قال:‏ 


«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:انا نريد ان نخرج إلى مكه مشاه؟فقال لنا:لا تمشوا و اخرجوا ركبانا.قلت:أصلحك الله( تعالى)انه 
بلغنا عن الحسن بن على (صلوات اللّه عليهما)انه كان بحج ماشيا؟فقال: كان الحسن بن على (عليهما السلام)يحج ماشيا و تساق 
معه المحامل و الرحال). 


أقول:ظاهر قول السائل:-«بلغنا عن الحسن بن على (عليهما السلام)» بعد سؤاله عن الخروج إلى مكه مشاهءو نهيه عليه السلام عن 
المشى-ان مشى الحسن عليه السلام كان الى مكهءو مثله روايه أبى أسامه المتقدمه.و الجمع بينهما و بين ظاهر صحيحه رفاعه لا 
يخلو عن اشكال. 

و روى الكلينى و الشيخ فى الصحيح عن سيف التمار ('اقال: 


«قلت لبن عبد الله عليه السلام:انا كنا نحج مشاه فبلغنا عنكك شىء فما ترى؟قال:ان الناس ليحجون مشاه و يركبون.قلت:ليس عن 
هذا أسألك.قال:فعن أى شىء سألت؟#قلت:أيهما أحب إليكك ان نصنع؟قال:تركبون أحب الىءفان ذلكك أقوى لكم على الدعاء 
والعباده). 


و للأصحاب فى الجمع بين هذه الاخبار طرق:أحدها-و هو المشهور- ان المشى أفضل ان لم يضعفه عن الدعاء و إلا فالركوب 
أفضل.و يشهد لهذا الجمع صحيحه سيف المذكوره. 


و ثانيها-ان المشى أفضل لمن ساق معه ما إذا أعيا ركبه.ذكره الشيخ 


ض :ع١‏ 


)١ -١‏ الكافى ج 5 ص 5880 و 8هعءو التهذيب ج ه ص ؟١ءو‏ فى الوسائل الباب ٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 
1-7) الكافى ج ‏ ص 880 و 6هعءو التهذيب ج ه ص ؟١ءو‏ فى الوسائل الباب ٠‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


فى كتابى الاخبار»و استدل عليه بموثقه عبد الله بن بكير المتقدمه. 


و ثالثها-ان الركوب أفضل لمن كان الحامل له على المشى توفير المال مع استغنائه عنه؛دون ما إذا كان الحامل له على المشى 
كسر النفس و مشقه العباده. 


و هذا الوجه نقله شيخنا الشهيد الثانى فى المسالك و سبطه فى المداركك عن العالم الربانى الشيخ ميثم البحرانى فى شرح 
النهجءقال فى المدارك:و هو جيد لان الشح جامع لمساوئ العيوب».كما ورد فى الخبر (١)فيكون‏ دفعه اولى من العباده بالمشى. 


و يدل على هذا الوجه 
ما رواه ثقه الإسلام (عطر اللّه تعالى مرقده)عن انئن بصير ("؟)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المشى أفضل أو الركوب؟ فقال:إذا كان الرجل موسرا فمشى ليكون أقل لنفقته فالركوب 
أفضل). 


و رابعها-ان الركوب أفضل لمن يضعف بالمشى عن التقدم للعباده. 
احتمله الشيخ فى كتابى الاخبارءو اختاره شيخنا الشهيد فى الدروس. 
ولج عه الدج 

بما رواه عن هشام بن سالم فى الحسن أو الموثق (اقال: 


«دخلنا على ابى عبد الله(عليه السلام)انا و عنبسه بن مصعب و بضعه عشر رجلا من أصحابناءفقلنا:جعلنا الله فداكك أيهما أفضل 
المشى أو الركوب؟ فقال:ما عبد الله بشىء أفضل من المشى-.فقلنا:أيما أفضل نركب إلى مكه فنعجل فنقيم بها الى ان يقدم 
الماشى أو نمشى؟فقال:الركوب أفضل». 


ص 110 
)١-١‏ نهج البلاغه ج اص 58" مطبعه الاستقامه بمصر فى الكلمات القصار «البخيل جامع المساوئ العيوب». 


؟- ؟) الكافى ج ‏ ص 888ءو فى الوسائل الباب “7 من وجوب الحج و شرائطه. 
*-”) التهذيب ج 0ه ص 17١ءو‏ فى الوسائل الباب 77و 77 من وجوب الحج و شرائطه. 


و سيأتى إتمام الكلام فى ذلكك-ان شاء الله تعالى-فى حج النذر. 
المسأله الخامسه [من أبن يستأجر للحج عن الميت؟] 


اشاره 


-لا خلاف بين الأصحاب فى انه إذا استقر الحج فى ذمته ثم مات فإنه يقضى عنه من أصل تركته.نقل الإجماع على ذلكك 
العلامه فى المنتهى و التذكره.و قد تقدمت جمله من الاخبار الداله على ذلكك فى صدر المسأله الثانيه. 


انما الخلاق فى المكان الذى يجب الاستئجار منه؛و المتداول فى كتنب أكثر الأصحاب ان الخلاق هنا متحصر فى قولين: 
أحدهما-انه من أقرب الأماكن إلى مكهءو هو الذى عليه الأكثر. 


قالوا:و المراد بأقرب الأماكن أقرب المواقيث إلى مكه ان أمكن الاستئجار منه و إلا فمن غيره مراعيا الأقرب فالأقربءفإن تعذر 
الاستئجار من أحد المواقيت وجب الاستئجار من أقرب ما يمكن الحج منه الى الميقات. 


و ثانيهما-انه من بلده»ءو هو قول الشيخ فى النهايهءو به قال ابن إدريس و المفهوم من عباره المحقق فى الشرائع ان فى المسأله 
هلاوط التمقيل ريك يا ذا ويم الال تمق باهو لا قد مسحي باه 


و هذا القول وان لم نظفر به فى كلام المتقدمين إلا انه صريح الشهيد فى الدروسءحيث قال:يقضى من أصل تركته من منزله»و 
لو ضاق المال فمن حيث يمكن و لو من الميقات على الأقوى.انتهى. 


استدل أصحاب القول المشهور على ذلكك بان الواجب قضاء الحج و هو عباره عن المناسكك المخصوصههءو قطع المسافه ليس 
جزء منه ولا واجبا لذاته» وانما وجب لتوقف الواجب عليهءفإذا انتفى التوقف انتفى الوجوب.على انا لو سلمنا وجوبه لم يلزم من 
ذلكك وجوب قضائه.لأن القضاء إنما يجب بدليل من خارجءو هو انما قام على وجوب قضاء الحج خاصه.كذا فى المداركك. 


واستدل المحقق فى المعتبر على هذا القول أيضا بأن الواجب فى الذمه 


ص :1 


ليس إلا الحج فلا يكون قطع المسافه معتبرا.و بان الميت لو اتفق حضوره بعض المواقيت لا بقصد الحج أجزأه الحج من 
الميقات»فكذا لو قضى عنه. 


و زاد العلامه فى المختلف:ان المسافر لو اتفق قربه من الميقات فحصلت له الشرائط وجب عليه ان يحج من ذلكك الموضعءو كذا 
لو استطاع من غير بلده لم يجب عليه قصد بلده و إنشاء الحج منه بلا خلا-ف.فعلم ان قطع المسافه ليس واجبا هناءفلا يجب 


أقول:و هذه الوجوه بحسب ما يتراءى منها فى بادئ الرأى مؤيده لما ادعوهءإلا ان فى صلاحها لتأسيس الأحكام الشرعيه و بنائها 
عليها اشكالاء كما سيظهر لكك ان شاء الله(تعالى)فإنه من الجائز ان يكون حكم القضاء عن الميت غير مترتب على هذه الوجوه 
التى ذكروهاءفلا بد فيه من دليل صريح يدل على ما ادعوه. 


احتج ابن إدريس -على ما نقلوا عنه -بتواتر الأخاز بذلك.و بان المحجوج عنه كان يجب عليه الحج من بلده و نفقه طريقه»فمع 
الموت لا تسقط النفقه. 


و رده المحقق فى المعتبر بالمنع من تواتر الأخبار بذلككءقال:و دعوى المتأخر تواتر الأخبار غلطءفانا لم نقف فى ذلك على خبر 
شاذ فكيف يدعى التواتر؟ و بانا لا نسلم وجوب الحج من البلد»بل لو أفاق المجنون عند بعض المواقيت أو استغنى الفقير وجب 
ان يحج من موضعه.على انه لم يذهب محصل الى ان الإنسان يجب عليه ان ينشئ حجه من بلده.فدعواه هذه غلط و ما رتبه عليها 
أشد غلطا.انتهى. 

إذا عرفت ذلكك فاعلم ان المسأله خاليه من النصوص كما سمعت من كلام المحققءو النصوص الوارده باعتبار الميقات أو البلد 
أو ما بينهما إنما وردت فى الوصيه بالحج.مع انها بحسب ظاهرها لا تخلو من تدافع و تعارض.و الأصحاب 


072 اا 


قد تعلقوا بجمله منها فى الدلاله على ما ادعوه فى هذه المسأله من تخصيص الوجوب بالميقاتءو أجابوا عن ما دل بظاهره على 
خلاف ذلكك.و ظاهرهم ان المسألتين فى التحقيق من باب واحد.و هو كذلكك. إلا ان فى دلاله ما أورده من الاخبار على ما ادعوه 
منها تأملا. 


وها أنا أسوق إليك جمله ما وقفت عليه من الاخبار المذكوره.مذيلا كلا منها بما ادى اليه فهمى القاصر و ذهنى الفاتر»و اسأل 
الله«(عز و جل)العصمه من طغيان القلم و زله القدمءفأقول: 


من الاخبار المشار إليها 
صحيحه حريز عن ابى عبد الله عليه السلام (١)قال:‏ 


لاسآلث أبا عبد الله عليه السلام عن رجل اعطى رجلا حجه يحج بها عنه من الكوفه فحج عنه من البصره#قال:لا بأس»إذا قضى 
جميع المناسكك فقد تم حجها. 


أقول:و هذه الروايه و ان لم تكن من عداد الروايات المشار إليها إلا انها من جمله ما اعتضد به أصحاب القول المشهور فذكرناها 
أولا لذلك. 


و التقريب فيها انها دلت بظاهرها على ان المخالفه فى الحج من الكوفه إلى الحج من البصره غير موجب لفساد الحجءو ما ذاكك 
إلا من حيث ان الغرض من إعطاء الحجه الإتيان بالمناسكك المذكوره و ان الطريق لا مدخل لها فى الحج. 


و فيه ما سيأتى ان شاء الله(تعالى)فى مسأله من استؤجر على طريق فحج على غيره من الخلاف فى ذلك. 


و صاحب المدارك الذى هو ممن اعتضد بهذه الروايه فى هذه المسأله».حيث اختار فى تلكك المسأله عدم صحه الحج كذلكك 
أجاب عن هذه الروايه-حيث ان الشيخين استدلا بها على الجواز-فقال بأنها لا تدل صريحا على جواز المخالفه؛ 


ص :اا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من النيابه فى الحج. 


لاحتمال ان يكون قوله:«من الكوفه»صفه ل«رجلالا صله ل«يحج).انتهى.و لا يخفى انه بناء على هذا الاحتمال الذى ذكره يبطل 
تعلقه بها هنا فكيف يحتج بها؟ و منها- 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن رئاب 0 01كقال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل اوصى ان يحج عنه حجه الإسلام فلم يبلغ جميع ما ترك إلا خمسين درهما؟قال:يحج 


عنه من بعض المواقيت التى وقت رسول الله صلى الله عليه و آله من قرب». 


قالوا:و هذه الروايه مؤيده للقول المشهور باعتبار انه عليه السلام أطلق الحج عنه من بعض المواقيت و لم يستفصل عن إمكان 
الحج بذلكك من البلد أو غيره من ما هو أبعد من الميقات.فدل على عدم وجوبه. 


و فيه بعد.فإنه من المحتمل قريبا-بل الظاهر انه الأقرب-انه عليه السلام إنما أمر من بعض المواقيت لعلمه ان الخمسين بحسب 
العاده و العرف ليس فيها وفور لما يسع من ما قبل الميقات من نفقه الحج و كرايه الدابه تلك المده كما هو ظاهر. 


و ما ذكرناه ان لم يكن أظهر فلا أقل ان يكون مساويا لما ذكروه من الاحتمال؛ و بذلكك يبطل الاستدلال. 

و منها- 

روايه زكريا بن آدم (")قال: 

«سألت أبا الحسن عليه السلام عن رجل مات و اوصى بحجه لهءأ يجوز ان يحج عنه من غير البلد الذى مات فيه؟فقال: 
ما كان دون الميقات فلا بأس»). 


أقول:ان ظاهر هذه الروايه انه لا يتعين الحج من البلدءبل الواجب ان يستأجر عنه من قبل الميقات كائنا ما كان بما تسعه الأجره»و 
الأظهر حملها على 


١/94: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟ من النيابه فى الحج. 
-١‏ ؟) الوسائل الباب ؟ من النيابه فى الحج. 


منافيه للقول المشهورءو الاعتضاد بها -كما ذكره فى المدارك -لا يخلو من القصور. 


و منها- 

ما رواه الشيخ فى التهذيب و الصدوق فى الفقيه عن ابى سعيد عن من سأل أبا عبد الله عليه السلام ١(‏ 
عن رجل اوصى بعشرين درهما فى حجه؟قال: 

يحج بها عنه رجل من حيث يبلغه. 


أقول:ظاهر هذا الخبر ان العشرين لو لم تبلغ الحج من أحد المواقيت المشهوره يحج من ما بعد الميقات إلى مكه. كادنى الحل و 
الحديبيه و الجعرانه. 


و يصير هذا من قبيل من لم يتمكن من وصول الميقات و الخروج إليه.فإنه يحرم من هذه الأماكن و لو من مكه.هذا ما يفهم من 
الخبر. 


و منها- 
ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن بإبراهيم عن معاويه بن عمار (7)قال: 


«قلت له:رجل يموت وعليه خمسمائه درهم من الزكاه و عليه حجه الإسلام»و تركك ثلاثمائه درهمءو اوصى بحجه الإسلام و ان 


يقضى عنه دين الزكاه؟قال:يحج عنه من أقرب ما يكون و يخرج البقيه فى الزكاه). 
أقول:ظاهر الخبر هنا ان الحج من مكه لأنها أقرب ما يكون بالتقريب الذى ذكرناه. 
و منها- 

ما رواه فى الكافى عن عمر بن يزيد ("0)قال: 

«قال أبو عبد الله 


18٠: ص‎ 


وء"١8 رواه فى التهذيب ج 4 ص 175ءو فى الفقيه ج ؟ ص 777.إلا انه عن ابى بصير مضمراءو رواه فى الكافى ج ا ص‎ )١-١ 
فى الوسائل الباب " من النيابه فى الحج.‎ 
من المستحقين للزكاه.‎ ١ ا ") الوسائل الباب‎ 


- 0 الوسائل الباب ؟ من النيابه فى الحج. 


(عليه السلام)فى رجل اوصى بحجه فلم تكفه من الكوفه إنها تجزئ حجته من دون الوقت). 
و ما رواه فيه ايضا عن عمر بن يزيد (١)قال:‏ 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):رجل اوصى بحجه فلم تكفه؟قال:فيقدمها حتى يحج دون الوقت). 


و ظاهر الخبرين المذكورين ان الرجل اوصى بمال للحج فلم يكف للاستئجار عنه من البلد»كما هو صريح الأول و ظاهر الثانى.و 
أجاب(عليه السلام)بأنه يستأجر بها من اى موضع يسعه المال بعد البلد.و فيه إيماء إلى انه لو كفى من البلد لوجب و ان لم يعين 
البلد فى الوصيه. 


و منها- 
ما رواه فى الكافى عن احمد بن محمد بن ابى نصر عن محمد بن عبد الله (”)قال: 


«سألت أبا الحسن الرضا(عليه السلام)عن الرجل يموت فيوصى بالحج.من اين يحج عنه؟قال:على قدر ماله»ان وسعه ماله فمن 
منزله وان لم يسعه ماله من منزله فمن الكوفهءفان لم يسعه من الكوفه فمن المدينه). 


أقول:ظاهر الخبر المذكور انه ان كان فى مال الموصى سعه الحج من المنزل فهو الواجب أولا-و إلا فيبنى على ما يسعه من 
البلدان المتوسطه.و ظاهر الخبر ان السؤال عن رجل من خراسان.و بهذا التقريب ينطبق على ما قدمناه من الاخبار. 


و منها- 
صحيحه الحلبى عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) ("*انه قال: 
«وان 


١8١:١ ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ” من النيابه فى الحج. 

)7-١‏ الوسائل الباب ؟ من النيابه فى الحج. 

- ”3) لم أقف على هذه الصحيحه فى الوسائل فى مظانهاءو لم يذكرها فى الوافى باب(الوصيه بالحج)من كتاب الوصيه.نعم 
ذكرها صاحب المدارك فى نفس المسألهءو هى المسأله الثانيه من المسائل الأربع فى المقدمه الثانيه و نسبها الى الشيخ(قدس 
سره)و كذا نسبها صاحب الذخيره إلى الشيخ فى نفس المسألهءو من قبلهما العلامه فى المنتهى ج ١‏ ص ١87و‏ لم أجدها فى 
التهذيب فى مظانها.إلا-ان الشيخ(قدس سره)-بعد ان أورد فى التهذيب ج ه ص 88 من الطبع الحديث صحيح الحلبى 
المتضمن للوصيه بالحج و ان حجه الإسلام تخرج من أصل المال و الحج مستحب يخرج من الثلث.و ان النائب يتعين بتعيين 
الموصىءو أورده فى الوسائل فى الباب 7١0‏ من وجوب الحج و شرائطه برقم ؟-قال:«فإن اوصى ان يحج عنه حجه الإسلام ولم 


يبلغ ماله ذلك فليحج عنه من بعض المواقيتءو روى ذلك.اثم ذكر صحيح على بن رئاب المتقدم.و هذه العباره بقرينه 
قوله:«روى ذلك)من كلام الشيخ(قدس سره)لا من لفظط الحديث.و عدم نقل صاحبى الوسائل و الوافى لهذه الصحيحه شاهد 
قطعى على ذلك. 


اوصى ان يحج عنه حجه الإسلام و لم يبلغ ماله ذلكك فليحج عنه من بعض المواقيت». و التقريب فيها ما تقدم. 

والسيد السند فى المدارك لما اعتضد بروايتى على بن رئاب و زكريا بن آدم المتقدمتين على ما اختاره من القول المشهور-و 
هو وجوب الحج من الميقات مطلقاءو كان هذان الخبران ظاهرى المنافاه لذلك-أجاب عنهما بعد ذكرهما بأنهما إنما تضمنا 
الحج من البلد مع الوصيهءو لعل القرائن الحاليه كانت داله على اراده الحج من البلد»كما هو الظاهر من الوصيه عند الإطلاق فى 


زمانناءفلا يلزم مثله مع انتفاء الوصيه.انتهى. 


و فيه:ان بعده ظاهرءو ما ذكره تكلف لا ضروره تلجئ إليهفإن ما ذكرناه هو المعنى الذى تنطبق جمله أخبار المسأله عليه.و توهم 
الدلاله على 


187١: ص‎ 


اعتبار الميقات من الخبرين اللذين اعتضد بهما قد بينا ضعفه. 


و زاد بعضهم فى الجواب عن الخبر المذكور:ان يراد بماله ما عينه اجره للحج بالوصيهءقال:فإنه يتعين الوفاء به مع خروج ما زاد 
عن أجرته من الميقات من الثلث اتفاقا.و هو أبعد و أبعد. 


و بالجمله فإن الظاهر عندى من هذه الروايات-باعتبار ضم بعضها الى بعض و حمل مجملها على مفصلها و مطلقها على مقيدها- 
هو انه متى اوصى بالحج فإنه ينظر فى ماله»فان وسع الحج من بلده و منزله وجب.و إلا فيترتب باعتبار ما يسع المال و لو من 
مكه.و هذا هو قول شيخنا الشهيد فى الدروس.مثلا:لو كان الموصى فى بلد خراسانءفان وسع ماله للحج من خراسان وجب.و إلا 
فينظر فى البلدان و الأماكن المتوسطه من خراسان إلى مكه فأيها وسع الحج منه وجب.و على هذا فلا حجه فى شىء من هذه 
الاخبار للقول المشهورءبل هى ظاهره فى خلافه. 

نعم يبقى الكلا-م فى ان مورد هذه الروايات الوصيه فحمل ما نحن فيه عليها يحتاج الى دليل.إلا ان لقائل أن يقول:انه إذا دلت 
هذه الاخبار-كما أوضحناه-على ان الواجب مع الوصيه هو النظر إلى سعه المال»فان وسع من بلده وجب الحج من البلد و إلا 


فمن حيث يسعءفينبغى القول بذلك فى من لم يوص مع معلوميه اشتغال ذمته لاسن الواجب الإسخراج عنه أوصى أو لم يوص.و 
لهذا تكلف الأصحاب إرجاع بعض هذه الروايات الى ما ذهبوا اليه و استدلوا بها عليه وان كان خلاف ما يستفاد منها كما 


عرفت. 
وان ارتد مزيد تحقيق للمقام بتوفيق الملكك العلام و بكره أهل الذكر (عليهم السلام)فاستمع لما يتلى عليكك من الكلام: 


فنقول:لا يخفى ان هذه الأخبار بالتقريب الذى ذكرناه فيها دافعه لما ذكروه من الدليل المتقدم على القول المشهورءلان مرجع 
كلامهم-و ان أكثروا 


1١ 25 


من العبارات-الى ان اخبار القضاء الوارده بقضاء الحج لم تشتمل على الطريق بل على قضاء الحج خاصهءو الحج إنما هو عباره 
عن المناسكك المخصوصه. و وجوب قطع الطريق على الحى انما هو من حيث عدم تمكنه من الحج إلا بذلكءو متى مات سقط 
هذا التكليف عنه و وجب الحج خاصه. 


و فيه أولا-انه لو كانت الطريق لا مدخل لها فى القضاء عنهءو ان الواجب انما هو الحج من الميقات مطلقاءفكيف تخرج هذه 
الاخبار مصرحه بالترتيب مع الوصيه بالقضاء من البلد و إلا فمن حيث وسعه المال كما أوضحناه آنفا؟لان قاعدتهم هذه جاربه 


و ثانيا-الأخبار الداله على وجوب استنابه الممنوع من الحج بمرض أو شيخوخه أو عضبءو انه يجهز رجلا من ماله ليحج عنه 
(ل)و من الظاهر ان التجهيز انما هو من البلد.فإنه لا يقال لمن كان فى بغداد-مثلا-ثم أمر رجلا ان يستأجر له رجلا من الميقات 
انه جهز رجلا يحج عنهءفان التجهيز انما هو ان يعطيه أسباب السفر و ما يتوقف عليه الى ذلكك المكان بل و رجوعه.و هو ظاهر 
الأصحاب أيضا حيث انه لم يطعن أحد فى دلالله هذه الاخبار مع انها ظاهره فى ما ذكرناه.و مقتضى ما ذكروه-من الدليل 
المتقدم الذى اعتمدوا عليه فى هذه المسأله-ان الواجب إنما هو الحج من الميقات و الطريق لا مدخل لها.و بعين ذلكك نلزمهم 
فى المسأله المذكورهءفإن هذا الممنوع بسبب العذر قد سقط عنه وجوب السعى ببدنه و تعلق الحج بمالهءو الحج انما هو عباره 
عن المناسكك المخصوصه و الطريق لا مدخل لهاءفمن اين يجب عليه ان يجهز رجلا من بلده؟ مع ان الاخبار قد دلت على 
خلاف ذلك.و هو مؤذن ببطلان قاعدتهم التى اعتمدوها. 


ص 18 


)١ -١‏ الوسائل الباب 6" من وجوب الحج و شرائطه. 


و ثالنا- 


ما رواه ابن إدريس فى مستطرفات السرائر من كتاب مسائل الرجال (١)روايه‏ عبد الله بن جعفر الحميرى و احمد بن محمد 


الجوهرى عن احمد بن محمد عن عده من أصحابنا قالوا: 


«قلنا لأ-بى الحسن-يعنى على بن محمداعليهما السلام)-:ان رجلا مات فى الطريق و اوصى بحجه و ما بقى فهو لكك.فاختلف 


أصحابناءفقال بعضهم:يحج عنه من الوقت فهو أوفر للشىء ان يبقى عليه. 
وقال بعضهم :يحج عنه من حيث ما ت؟فقال عليه السلام:يحج عنه من حيث مات). 


و التقريب فيها انه لو كان الطريق لا مدخل له فى الحج عن الميت بالتقريب الذى ذكروه لأمر عليه السلام بالحج من الميقات و 
لم يأمر بالحج من الموضع الذى مات فيه و لعل الرجل كان من خراسان-مثلا-فمات بعد خروجه بفرسخين أو ثلاثه» و انه عليه 
السلام أوجب الحج من ذلكك الموضع. 

فأى دليل فى بطلا-ن ما اعتمدوه أظهر من هذه الأأدله؟ (فإن قيل):ان الاخبار قد وردت فى هذه المواضع بما ذكرتم فوجب 
المصير إليهاءو لا يلزم من ذلكك المصير الى ما ذكرتم فى هذه المسأله. 

(قلنا):نعم الأمر كما ذكرت و لكن الغرض من إيراد هذه الاخبار انما هو بيان بطلان هذا الدليل الذى اعتمدوهءو فساد هذه 
القاعده التى اتفقوا عليهاءفإنه لو كان ذلكك حكما كليا و ضابطا جليا-كما ظنوه-لم تخرج هذه الاخبار بخلافها مع ان ما تضمنته 
من جزثياتهاءفهو دليل على فسادها. 


الواجب عليه فى حال الحياه الحج متى استطاع الإتيان به بزاد و راحله و غيرهما من ما يتوقف عليه الحج 


ص :186 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟ من النيابه فى الحج. 


أولا وان قل فى بعض الفروض. كما إذا حصلت الاستطاعه فى الميقات مثلاءلأن الاستطاعه عندنا-كما حققناه آنفا-عباره عن 
القدره على الإتيان بالحج كيف اتفق من غير مشقهءو كذلكك بعد الموت يجب الحج عنه على الوجه الذى استقر فى الذمه.و 
التمسكك بإطلاق قولهم(عليهم السلام)فى اخبار القضاء:«من مات مستطيعا يقضى عنه الحج) (١)يراد‏ به على الوجه الذى فات 
عليه.و تشهد بذلك الأخبار التى ذكرناها فى الوجوه الثلاثه المتقدمه.على ان اللازم من ما ذكروه-من عدم شرطيه الاستطاعه فى 
القضاء عن الميت-انه لو مات مستطيعا للحج من الميقات وجب ان يقضى عنه من الميقات.و هو باطل إجماعا.و قولهم-: 


انه لو أفاق المجنون عند الميقات. أو استطاع فى ذلكك المكانء أو اتفق حضوره الميقاتءلم يجب عليه قصد البلد-صحيحءلأنا لا 
نوجب فى القضاء عنه الحج من البلد مطلقاءو انما ترتبه على انه بعد حصول الاستطاعه كائنا ما كان لو مات وجب القضاء عنه 
من محل الموتءفلو مات أحد من هذه الأأفراد المعدوده -اعنى المجنون و ما بعده-لم نوجب القضاء عنه إلا من ذلكك 
المكان» كما سمعت من حديث السرائر.و الأخبار الخارجه بالبلد فى الوصيه-كما قدمناها-انما خرجت مخرج الغالب و الأكثر من 
حصول ذلكك فى بلد الاستيطانءفلا ينافى ذلك ما اتفق على غير هذا الوجه. 


فعليكك بالفكر الدقيق فى هذا التحقيق الرشيقءفإنه حقيق ان يكتب بالتير على الأحداق لأد بالخبر على الأوراقء إلا ان الالف 
بالمشهورات-سيما إذا زخرفت بالإجماعات-شنشنه اخزميه و طريقه لا تخلو من عصبيه. 


و كيف كان فانا فى المسأله من المتوقفين لعدم النص الصريحءو الاحتياط 


ص :18 


)١-١‏ هذا مضمون ما أورده فى الوسائل الباب 8" من وجوب الحج و شرائطه. 


عندى واجب بنحو ما ذكره شيخنا فى الدروس عفان كلامه هو الأظهر لصوقا بالأخبار كما عرفت.و الله العالم بحقائق أحكامه»و 


[فوائد] 
اشاره 


و يجب ان يلحق بهذه المسأله فوائد 
الأولى [كيفيه إخراج الحج عند ضيق التركه عن الدين و الحج؟] 


-قد صرح الأصحاب بأنه انما يقضى الحج من أصل التركه متى استقر فى الذمه بشرط ان لا يكون عليه دين و تضيق التركه عن 
قسمتها على الدين و اجره المثل. 


قال فى المدارك بعد ذكر المصنف ذلكك:و اما انه مع ضيق التركه يجب قسمتها على الدين و اجره المثل بالحخصص 
فواضح.ءلا-شتراك الجميع فى الثبوت و انتفاء الأولويه.ثم ان قامت حصه الحج من التوزيع أو من جميع التركه مع انتفاء الدين 
بأجره الحج فواضحءو لو قصرت عن الحج و العمره من أقرب المواقيت و وسعت لأحدهما فقد أطلق جمع من الأصحاب 
وجوبه.و لو تعارضا احتمل التخبير لعدم الأولويهءو تقديم الحج لأنه أهم فى نظر الشرع.و يحتمل قويا سقوط الفرض مع القصور 
عن الحج و العمره ان كان الفرض التمتعءلدخول العمره فى الحج على ما سيجىء بيانه.و لو قصر نصيب الحج عن أحد الأمرين 
وجب صرفه فى الدين ان كان معه و إلا عاد ميراثا.انتهى. 


أقول:لا يخفى انه قد تقدمت (١)صحيحه‏ معاويه بن عمار أو حسنته داله على ان من عليه خمسمائه درهم من الزكاه و عليه حجه 
الإسلام و لم يتركك إلا ثلاثمائه درهمءفإنه يقدم الحج أولا من أقرب الأماكن و يصرف الباقى فى الزكاه. 


و مثلها- 
ما رواه الشيخ فى التهذيب عنه ايضا عن ابى عبد الله عليه السلام 252 
«فى رجل مات و تركك ثلاثمائه درهمءو عليه من الزكاه سبعمائه درهمءو اوصى ان 


ص اا 


.18١ ص‎ 0١-١ 
الوسائل الباب 57 من الوصايا.‎ 0)” 


بحج عنه؟قال:يحج عنه من أقرب المواضع و يجعل ما بقى فى الزكاه). 


و ظاهر الخبرين المذكورين بل صريحهما انه يجب أولا الحج عنه من أقرب الأماكن ثم يصرف الباقى فى الزكاه كائنا ما كان»و 
انه لا تحاص بينهما. 


ولا يخفى مافى ذلك من الدلاله على بطلان ما ذكروه من التفصيل. 


وبيان ذلك من وجوه:منها-انهم اعتبروا توزيع التركه بالحصص كما فى الديون المجتمعهءو جعلوا حصه الحج اجره المثل؛و 
النص (١)يدل‏ على وجوب البدأه بالحج و انه لا يصرف فى الزكاه شىء إلا بعد الحج»فيصرف فيها ما فضل. 


و منها-ان ظاهرهم ان اجره المثل باعتبار الميقات:و النص (”؟)يدل على انه من أقرب الأماكنءو المراد مكه بالتقفريب الذى 
أوضحناه آنفا. 


و منها-ان ظاهر النص ()تقديم الحج مطلقا تمتعا كان فرضه أو غيره. 

ومنها-قوله:«ثم ان قامت حصه الحج من التوزيع.الى آخره؛ فان ظاهر النص (6)انه لا توزيع بل يقدم الحج أولا و يصرف 
الفاضل فى الزكاه. 

و من ذلك ايضا يظهر بطلان قوله:«و يحتمل قويا سقوط الفرض مع القصور؛و قوله:«لو قصر نصيب الحج عن أحد الأمرين). 


و بالجمله فإن جميع هذه الأحكام وفعت تفريعا على وجوب التوزيع بالحصص كما فى سائر الديونءو النص (ه8يقد دل على 
وجوب تقديم الحج-كما عرفت- و اختصاص الفاضل بالزكاه. 


ولاريب انهم بنوا فى هذه المسأله على مسأله تزاحم الديون و ان الحكم فيها التوزيع بالحصص و الحج دينءو النص (ع)ظاهر 
فى إخراج دين الحج من 


ص :ىما 


1ت ا ابو ينا خا مهار دو عبان الع كوران. 
)رساخ اساوية بن بعنار اليد كووان: 
وها شرا ماودو عبان الم كور اند 
عت )هيا تغيرا عاويه ب عثان الم كوراق: 
8-4و هماخ ععاوية بن تمان الم كور ان 
سبع ) و هيا شر ا معاوية ب عفان الحذ كوراق: 


هذه القاعده التى بنوا عليها. 


وهذامن ما يؤيد ما قدمناه فى أصل المسأله من انه لا يكفى فى إثبات الحكم الشرعى مثل هذه الأدله»لجواز خروج موضع 
البحث عنها.و هو مؤيد لما حققناه فى غير موضع من توقف الفتوى فى المسأله و الحكم على النص الصريح الواضح الدلاله.فإن 
الناظر فى كلامهم هنا فى الموضعين لا يكاد يختلجه الريب فى صحه ما ذكروه بناء على القاعدتين المذكورتينءو النصوص- 
كما ترى-فى الموضعين على خلاف ذلكك. 


الثانيه [المراد ببلد الميت] 


-هل المراد بالبلد على تقدير القول بالاستئجار من البلد بلد موته أو بلد استيطانهأو بلد يساره التى حصل وجوب الحج عليه 
فيها؟ أوجه: 


اختار فى المدارك الأسول»حيث قال:الظاهر ان المراد بالبلد الذى يجب الحج منه على القول به محل الموت حيث كانءكما 


صرح به ابن إدريس و دل عليه دليله.انتهى. 


أقول:فى استفاده ذلكك من دليل ابن إدريس-و هو ما قدمنا نقله عنه-إشكال,لأنه احتج بأنه كان يجب عليه الحج من بلده.و 
ظاهر ذلك إنما هو بلد استيطانه»و إذ لا يصدق عرفا على من كان من أهل الكوفه فاتفق موته فى البصره ان البصره بلده و إنما 
يصدق على الكوفه.بل دعواه(قدس سره):ان ابن إدريس صرح ببلد الموت ايضا غريبءفانا لم نقف عليه فى كلامه و لا نقله عنه 
غيره و من تبع أثره كالفاضل الخراسانى و غيره. 


و هذه صوره عبارته فى كتاب السرائر من أولها إلى آخرهاءقال(قدس سره):فان كان متمكنا من الحج و الخروج فلم يخرج و 
أدركه الموت و كان الحج قد استقر عليه»وجب ان يخرج عنه من صلب ماله ما يحج به من بلده. و ما يبقى بعد ذلكك يكون 
ميراثاءفان لم يخلف إلا قدر ما يحج به من بلده 


ص :184 


و كانت الحجه قد وجبت عليه قبل ذلك و استقرت»وجب ان يحج به عنه من بلده و قال بعض أصحابنا بل من بعض المواقيت»و 
لا يلزم الورثه الإجاره من بلده بل من بعض المواقيت.و الصحيح الأوللأنه كان يجب عليه نفقه الطريق من بلده فلما مات سقط 
الحج عن بدنه و بقى فى ماله بقدر ما كان يجب عليه لو كان حيا من مؤنه الطريق من بلدهءفإذا لم يخلف إلا قدر ما يحج به من 
بعض المواقبت وجب ايضا ان يحج عنه من ذلكك الموضع.و ما اخترناه مذهب شيخنا ابى جعفر فى نهايته»و به تواترت أخبارنا و 
روايه أصحابنا.و المقاله الأخرى ذكرها فى مبسوطههو أظنها مذهب المخالفين (١)انتهى.‏ 


و هذه العباره على طولها و تكرار لفظ«بلدهافيها ليس فيها تعرض لذكر بلد الموتءفأين التصريح الذى ذكره(قدس سره)؟و 
المتبادر-كما عرفت-من بلده انما هو بلد الاستيطان و الإقامه مدى الزمان لا بلد الموتء كان يموت عابر سبيل فى بلد من 
البلدان.و بذلك يظهر عدم الاعتماد على المنقول و ان كان من أجلاء الفحول. 


ثم انه فى المداركك لم يذكر لما استظهره دليلا يدل عليه و لا مستندا يرجع اليه. 
ثم قال فى المداركك على اثر العباره التى قدمناها عنه:و قال فى التذكره: 

ولو كان له موطنا قال الموجبون للاستنابه من البلد:يستناب من أقربهما. 

و هو غير واضحءلان دليل الموجبين انما يدل على ما ذكرناه.انتهى. 


أقول:أشار بدليل الموجبين الى ما تقدم فى صدر عبارته من دعوى كون دليل ابن إدريس الذى هو القائل بهذا القول دل على 
محل الموت.و قد عرفت ما فيه. 


١9١0: ص‎ 


)١ -١‏ نسبه فى المغنى ج اص 767 الى الشافعى. 


بقى الكلا-م فى ما نقله هنا عن التذكرهءفإنه و ان كان كذ لكك إلا انه لا يخلو من نوع مدافعه لما قدمه فى التذكره فى صدر 
المسأله»حيث قال:مسأله: 


و فى وجوب الاستئجار من البلد الذى وجب على الميت الحج فيه-اما من بلده أو من الموضع الذى أيسر فيه-قولان:أحدهما 
هذاءو به قال الحسن البصرى و إسحاق و مالكك في النذر (1او الفاتى انه يجب من أقرب الأماكن إلى مكه و هو الميقات:و به 
قال الشافعى (1)و هو الأقوى عندى.ثم استدل بنحو ما قدمنا نقله عنهمءو نقل روايه حريز و روايه على بن رئاب بالتقريب الذى 
قدمنا نقله عنهم فى ذيلها.الى ان قال:احتج الآخرون بأن الحج وجب على الميت من بلده فوجب ان ينوب عنه منه.لان القضاء 
يكون على وفق الأداء كقضاء الصلاه و الصيام.ثم قال:و نحن نمنع الوجوب من البلد و إنما ثبت اتفاقاء و لهذا لو اتفق له اليسار 
فى الميقات لم يجب عليه الرجوع الى بلده لإنشاء الإحرام منه.فدل على ان قطع المسافه ليس مرادا للشارع.ثم قال:تذنيبات: 


لو كان له موطنان قال الموجبون للاستنابه من بلده:يستناب من أقربهماءفإن وجب عليه الحج بخراسان و مات ببغداد» أو وجب 
المكانينءلانه لو كان حيا فى أقرب المكانين لم يجب عليه من أبعد منهءفكذا نائبه.انتهى. 


أقول:لا يخفى ان ظاهر كلامه فى صدر المسأله ان الخلاف فى المسأله على قولين»أحدهما وجوب الاستئجار من البلد الذى 
وجب على الميت الحج فيه 


ص 15 


.567 نسبه فى المغنى ج اص‎ )١ -١ 
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سواء كان بلده أو غيره من الموضع الذى أيسر فيهءو الثانى من الميقات.و هذا الكلام يشعر بان مراد القائلين بالبلد انما هو بلد 
الاستطاعه»كما هو أحد الوجوه التى قدمنا نقلها عنهم.و هو ظاهر الحجه التى نقلها عن أصحاب هذا القول. 

و حينئذ فقوله فى التهذيب الأول-:لو كان له موطنان قال الموجبون للاستنابه من بلده:يستناب من أقربهما-لا ينطبق على القول 
الأول و إنما ينطبق على القول ببلد الاستيطان مطلقا استطاع فيها أو لا-كما هو أحد الوجوه المتقدمه.لأنه لا معنى لحصول 
الاستطاعه فى بلدين متعددين.و هذا القول لم يذكره و لم يتعرض له كما عرفت من عبارته»فكيف يفرع عليه هذا الفرع؟ و يؤيد 
ما ذكرناه تمثيله بمن وجب عليه الحج بخراسان فمات ببغداد و بالعكس.ء فان هذا انما يجرى على ما ذكرناه من البلد مطلقا.و ما 
نقله عن احمد هنا هو الموافق لما نقله آنفا عن الحسن البصرى و إسحاق و مالككء.و ان خصه بعضهم بالنذر كما أشار اليه. 

و كيف كان فظاهر بحثه هنا انما هو مع المخالفينءبل الظاهر ان الاحتمالات الثلاثه فى البلد-كما قدمنا نقله عنهم-انما هو عند 
المخالفين (01لأن القائلين بالبلد من أصحابنا ظاهر كلامهم انما هو بلد الاستيطان»كما عرفت من كلام ابن إدريس. 

الثالثه [هل الخلاف فى هذه المسأله على قولين أم ثلاثه؟] 

-قال فى المداركك:الموجود فى ما وقفت عليه من كتب الأصحاب حتى فى كلام المصنف فى المعتبر ان فى المسأله قولين كما 


نقلناه»و قل جعل 


١97: ص‎ 


)١ -١‏ قال فى المغنى:و يستناب من يحج عنه من حيث وجب عليهءاما من بلده أو من الموضع الذى أحصر فيه.الى ان قال:و قال 


الشافعى:يستأجر من يحج عنه من الميقات. 


المصنف هنا الأقوال ثلاثهءو لا يتحقق الفرق بين القولين الأخيرين إلا على تقدير القول بسقوط الحج مع عدم سعه المال للحج 
من البلد على القول الثانى. 


ولانعرف بذلك قائلاءمع انه مخالف للروايات كلها.انتهى. 


أقول:هذا القول و ان لم ينقل صريحا عن أحد من المتقدمين كما ذكره إلا انه صريح شيخنا الشهيد فى الدروس»كما عرفت من 
عبارته التى قدمناها فى صدر المسأله. 


و التحقيق فى ذلكك ان يقال:ان أصل مطرح الخلا-ف فى المسأله بين الخاصه و العامه-كما سمعته من كلام التذكره-إنما هو 
بالنسبه الى من فى ماله سعه الحج من البلد»هل يجب عليه ان يحج عنه من بلده بالتقريب الذى ذكره أصحاب هذا القول كما 
تقدمءأو انما يجب الحج عنه من الميقات خاصه بالتقريب المتقدم فى كلامهم؟و مقتضى ذلك ان من لم يخلف سعه من المال 
يحج به من البلد يسقط الحج عنه على تقدير القول بالبلد»كما ذكره(قدس سره)و هو ظاهر المنقول عن العامه القائلين بهذا 
القول»كما يشعر به كلام التذكره المتقدمءو الخلاف فى هذه المسأله ليس مختصا بالخاصه حتى يدعى انه لم يعرف بذلكك 
قائلا.إلا ان ابن إدريس الذى هو القائل بالبلد من أصحابنا وافق الأصحاب فى الاستئجار من الميقات فى ما إذا لم يخلف إلا قدر 
ما يحج به من الميقات»كما تقدم فى عبارته. 

واما مع وجود السعه للحج من الأماكن المتوسطه بين البلد و بين الميقات فلم يتعرض له فى كلامه بالمرهءو هذا القائل قد 
تعرض له و أوجب الاستئجار من كل مكان وسعه المال من البلد فصاعدا الى الميقات.و حينئذ فالظاهر تخصيص كلام ابن 
إدريسءاما بحمل كلامه على ما يرجع به الى القول الثالث:و هذا هو ظاهر شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك.حيث قال بعد نقل 


القولين-الوجوب من الميقات و الثانى من البلد-:«و مراد صاحب هذا القول ان ذلك مع سعه المال و إلا فمن 


١: ص‎ 


حيث يمكن؛و الظاهر بعده عن ظاهر عبارته المتقدمهءو اما بان يحمل المراد من قوله:«لم يخلف إلا قدر ما يحج به من 
الميقات؛على ما إذا لم يخلف من المال ما فيه سعه الحج من البلد تجوزاءفعلى هذا ليس عنده إلا الحج من البلد ان وسعه المال 
أو الميقات ان لم يسعهءفعلى هذا لو وسع من الأماكن المتوسطه فالحج من الميقات.و أمثال هذا التجوز فى عبارات المتقدمين 
ع 

و مرجع ذلكك الى ما عرفت آنفا من ان محل الخلاف فى المسأله إنما هو الاستطاعه من البلد.فالأصحاب الغوا ذلكك و أوجبوا 
من الميقات خاصهءو ابن إدريس أوجب الحج من البلد فى الصوره المذكوره و وافق الأصحاب فى ما عدا ذلكك. 


و كيف كان فقول الدروس هو الأوفق بالأخبار التى قدمناها بالتقريب الذى ذكرناه فى ذيلها. 


و الظاهر ان مراد السيد السند(قدس سره)بقوله:«مع انه مخالف للروايات كلها»إنما هى روايات الوصيهءلما عرفت من ان أصل 
هذه المسأله خاليه من الروايات بالكليه. 

الرابعه [ما يخرج من الأصل من أجره الحج الموصى به] 

-قال فى المداركك:لو اوصى بالحج من البلدءفان قلنا بوجوبه كذلكك بدون الوصيه كانت اجره المثل لذلكك خارجه من أصل 
المالءو ان قلنا الواجب الحج من الميقات كان ما زاد على اجره ذلكك محسوبا من الثلث ان أمكن الاستئجار من الميقات.و إلا 
وجب الاخراج من حيث يمكن و كانت اجره الجميع خارجه من الأصلءكما هو واضح.انتهى. 

أقول:اما ما ذكره من كون الأ-جره من الأصل على القول الأول فواضحءو كذا كون ما زاد على اجره الميقات من الثلث على 
القول الثانى فهو ظاهر.و اما تقييد ذلك بناء على القول الثانى بإمكان الاستئجار من الميقات- و إلا وجب الإخراج من حيث 
يمكن و كانت اجره الجميع من الأصل-فلا اعرف له 


١: ص‎ 


معنى مستقيماءفإنه متى كان الواجب عليه انما هو الحج من الميقات فالذى يتعلق بالذمه من المال انما هو مثل اجره هذه 
المسافهءو هذا لا يتفاوت بين إمكان الاستئجار منه و عدمهءبل فرض الحج هنا من الميقات أو ما أمكن غير ممكنء لأن الوصيه 
تعلقت بالحج من البلد,فالواجب حينئذ هو الاستئجار من البلد و لا يجزئ غيره. 


و إنما الكلا-م فى قدر الأ-جره التى يجب إخراجهاءفعلى هذا القول يجب ان يخرج اجره الميقات من الأصل و ما زاد عليه من 
الثلث.و حينئذ فقوله-: 


١و‏ إلا فمن حيث أمكن و كانت اجره الجميع خارجه من الأصل»-لا اعرف له معنى مع فرضه أصل المسأله فى من اوصى بالحج 
من البلدءإذ لا معنى للحج من البلد إلا الاستئجار للسعى منه. 


و يشير الى ما ذكرناه ما هو المصرح به فى كلام أكثر الأصحاب فى فرض هذه المسأله»فإنهم يجعلون ما قابل اجره المثل من 
الأصل و الزائد من الثلث. 


قال العلاءمه(قدس سره)فى المنتهى:إذا اوصى بحجه الإسلام و لم يعين المقدار انصرف الى أجره المثل من جميع المال.ثم 
استدل على كل من الأمرين الى ان قال:اما لو عين المقدارءفان كان بقدر اجره المثل فلا بحث يخرج من صلب المالءو ان كان 
أكثر من اجره المثل اخرج مقدار اجره المثل من صلب المال و الزائد من الثلث.لانه ضمن وصيته شيئين أحدهما واجب و الآخر 
تطوع» فيخرج الواجب من الأصل و التطوع من الثلثءانتهى. 


و كلامه(قدس سره)مبنى على ما هو المشهور عندهم من الحج من الميقات فلو اوصى للحج من الميقات بما يسع الحج من البلد 
فإنه يخرج الزائد عن اجره المثل من الثلث.و هو صحيح بناء على هذا القول.و لم يتعرض لشىء من هذا التفصيل الذى ذكرهءو 
هو آت فى ما نحن فيهءفإنه متى اوصى بالحج من البلد فهو 


١0: 20 


فى قوه الوصيه بمال من البلد»فيجب إنفاذه»و يخرج اجره ما زاد على الميقات من الثلث.لما ذكره من التعليل. 

و بالجمله فإنى لا اعرف لكلامه(قدس سره)معنى صحيحا يحمل عليه؛ و لعله لقصور فهمى العليل و جمود ذهنى الكليل. 
المقصد الثانى فى حج النذر و شبهه و شرائطه 

اشاره 

»و فيه مسائل: 

[المسأله] الأولى [شروط انعقاد النذر و شبهه] 


اشاره 


-لا خلاف فى انه يشترط فى انعقاد النذر و شبهه-من اليمين و العهد-التكليفءفلا- يصح من الصبى و ان كان مراهقاءو لا 
المجنون المطبق أو فى حال الجنون لو كان غير مطبق»لحديث رفع القلم (١)و‏ نحو ذلكك السكران و المغمى عليه و الساهى و 
الغافل. 


ولاخلاف أيضا فى اشتراط الحريه أو اذن المولىءفلا ينعقد نذر العبد بدون الاذن اتفاقا. 

قال فى المدارك:و يدل عليه مضافا الى عموم ما دل على الحجر عليه 

صحيحه منصور بن حازم عن ابى عبد الله عليه السلام (5)قال: 

«قال رسول الله صلى الله عليه و آله:لا يمين لولد مع والدهءو لا لمملوكك مع مولاهءو لا لمرأه مع زوجها. 
و غير ذلكك من الاخبار. 

أقول:و من ما ورد بهذا المضمون ايضا 

ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى عن عبد الله بن ميمون القداح عن ابى عبد الله عليه السلام (')قال: 

«لا يمين للولد مع والدهءو لا للمرأه مع زوجهاءو لا للمملوكك مع سيده. 


١: ص‎ 


-١‏ 0( الوسائل الباب ع8 من مقدمه العبادات»و سئن البيهقى ج /ص رةه 


97- 7) الوسائل الباب ٠١‏ من كتاب الايمان. 
*- ”#) الوسائل الباب ٠١‏ من كتاب الايمان. 


و مارواه فى الفقيه (١)عن‏ منصور بن حازم فى الصحيح عن ابى جعفر عليه السلام قال: 


«قال رسول الله صلى الله عليه و آله:لا رضاع بعد فطام.و لا وصال فى صيام.و لا يتم بعد احتلام.و لا صمت يوما الى الليل.و لا 
تعرب بعد الهجره. 


و لا-هجره بعد الفتح.و لا طلاق قبل نكاح.و لا عتق قبل ملك.و لا يمين لولد مع والدهءو لا لمملوكك مع مولاه»و لا للمرأه مع 
زوجها.و لا نذر فى معصيه.و لا يمين فى قطيعه). 


و قال فى كتاب الفقه الرضوى ('): 


و اعلم انه لا يمين فى قطيعه رحم.و لا نذكر فى معصهه الله.و لا يمين لولد مع الوالدينءو لا للمرأه مع زوجهاءو لا للمملوك مع 
مولاه. 


أقول:و مورد هذه الاخبار كلها إنما هو اليمين»و ظاهر الأصحاب -كما عرفت من كلام المدا رك -الاستدلال بهذه الروايات على 


حكم النذر ايضا. 

و فيه ما لاا يخفى. 

نعم 

قد روى الحميرى فى كتاب قرب الاسناد عن الحسن بن ظريف عن الحسين بن علوان عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) (02: 
«ان عليا عليه السلام كان يقول:ليس على المملوكك نذر إلا ان يأذن له سيده». و بذلكك يتم الاستدلال على الحكم المذكور. 
و ظاهر الأصحاب أيضا الاتفاق على انه لا يصح نذر المرأه إلا بإذن بعلها. 


١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ه من ما يحرم بالرضاع من كتاب النكاحءو الباب ١١‏ من كتاب الايمان. 
0-١‏ ص 37. 
ئ- و الوسائل الباب 16 من كتاب النذر و العهد. 


قال فى المداركك بعد ان نقل نحو ذلكك:يمكن المناقشه فى توقف نذر الزوجه على اذن الزوجءلان الروايات إنما تضمنت توقف 
اليمين على ذلكك و النذر خلاف اليمين. 


أقول:فيه ان هذا برد عليه فى نذر العبد أيضاءفانه لم بعتمد في ذلكك إلا على حديث اليمي: كما عرفتءو النذر غير اليمين. 
قول :في يرد عليه فى بد ايضاءفإنه لم يعتمد فى إ يث اليم عر غير اليم 
و تحقيق البحث فى المقام يقتضى بسطا من الكلام تنكشف به غياهب الإبهام و تزول به الشكوك و الأوهام. 


فنقول:المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)اشتراط اذن الزوج و المولى فى انعقاد نذر الزوجه و المملوككءو ألحق بهما 
الغلامه فى يعضن كتة:و الشهيد فى الدروسن الولد و أنه يتوقق ندذره .على إذن الأب أيضا. 


وقد صرح جمله من متأخرى المتأخرين بأنهم لم يقفوا لهم على نص يدل على ذلكك.و ربما علل ذلكك بوجود النص فى اليمين 
و انسحاب الحكم فى النذر لمشاركته اليمين فى بعض الأحكام.و هو ضعيف لا يلتفت إليه.فإنه وان كان قد ورد فى اليمين من 
النصوص المتقدمه انه لا يمين لأحد من الثلا-ثه المذكورين إلا بإذن الوالد و الزوج و المولىءإلا ان إلحاق النذر به قياس لا 


ثم انه لا يخفى ان هذا الإ-يراد الذى أوردوه على من قال بتوقف نذر الولد على اذن والده وارد عليهم أيضا فى توقف نذر 
الزوجه و المملوكك بدون اذن الزوج و السيدءلانه ليس عندهم إلا أحاديث اليمين المتقدمه و لم يوردوا فى المقام غيرهاءو النذر 
غير اليمين»فان صح الاستناد الى هذه الاخبار ففى المواضع الثلاثه»فلا معنى لاعتراضهم هنا و إيرادهم بعدم الوقوف على نص 
بهذا القول؛ و إلا فلا وجه لحكمهم بذلك فى الفردين المتقدمين. 


١: ص‎ 


و اماما نقل عن الدروس -من الاستدلال على ما قدمنا نقله عنه بإطلاق اليمين على النذر 
فى الخبر المروى عن الكاظم عليه السلام :)١(‏ 
«لما سثل عن جاريه حلف عليها سيدها بيمين ان لا يبيعها فقال لله على ان لا أبيعها.فقال عليه السلام: 


ف لله بنذرك؛. فإن إطلاق اليمين على النذر و ان كان فى كلام الراوى إلا ان تقرير الامام عليه السلام على ذلك حجه.و متى 
ثبت ذلكك جرى الحكم المذكور فى اليمين فى باب النذر- فهو ضعيف سخيفق:أما أولا-فلما ذكره بعض الأجلاء من ان الظاهر 
من قوله:«ف لله بنذرككادون ان يقول«بيمينكك/إنما هو الرد عليه فى تسميه النذر يمينا لا التقرير.و لو سلم فالتقرير على هذا 


الإطلاق لا يوجب كونه حقيقه فيه بل هما حقيقتان متمايزتان»لنص أهل اللغه على ان اليمين: 
القسمءو النذر وعد بشرط.و حينئذ لا يتم ما ذكروه. 

أقول:و من ما يدل على إطلاق اليمين على النذر 

ما فى موثقه سماعه (1)من قوله عليه السلام: 


«انما اليمين الواجبه التى ينبغى لصاحبها ان يفى بها ما جعل لله عليه فى الشكر ان هو عافاه من مرضه أو عافاه الله من أمر يخافه أو 
رد عليه ماله أورده من سفر أو رزقه رزقاءفقال:لله على كذا و كذا شكرا.فهذا الواجب على صاحبه ينبغى له ان يفى به». و كان 
الاولى لشيخنا المشار اليه الاستدلال بهذا الخبر فى إطلاق اليمين على النذر. 


إلا انه بمجرد هذا الإطلاق-مع معلوميه كونهما حقيقتين متمايزتين 
ص 1١19:‏ 


اوهو خر الحية بن على الوازوقق الوسافل الاب الالامن كنات الشوو العيدى ساق من زقدين سرةاة الافكل تيور 
للّه بقولكك له). 
؟- (١‏ الوسائل الباب 1١/‏ من كتاب النذر و العهد. 


لغه و شرعا كما عرفت-لا يلزم السحاب حكم أحدهما فى الآخر. 


وما أحسن ماقال شيخنا البهائى(قدس سره)فى كتاب الأربعين»حيث قال:و أمثال هذه الدلائل الضعيفه لا تصلح لتأسيس 
الأحكام الشرعيه. 


واما ثانيا-فإن الذى وقفت عليه فى التهذيب فى موضعين أو ثلاثه -)١(‏ و هو الذى نقله عنه المحدث الكاشانى فى الوافى من 
متن الخبر المذكور -انما هو بهذه العباره:«ف لله بقولكك لهاو كذلكك نقله شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك بهذه العبارهءفما 
ذكره فى الدووس حو ان ععه عليه شيكنا البهات فى كتاب الأريعية دلا اعرف له مهداء إل ان يكون سهوا من فشكنا المشان اليةةأو 
نقل الخبر من موضع آخر. 

نعم قد وقفت فى حكم نذر المرأه على خبر لم يتعرض له الأصحاب فى هذه المسأله»و هو 


ما رواه الصدوق فى الفقيه (”)فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله عليه السلام قال: 


«ليس للمرأه مع زوجها أمر فى عتق و لا صدقه ولا تدبير ولا هبه ولا نذر فى مالها إلا بإذن زوجهاءإلا فى حج أو زكاه أو بر 
والديها أو صله قرابتها». 


وربما تطرق الطعن الى هذا الخبر بان ما تضمنه-من توقف تصرف المرأه فى مالها و صرفه فى هذه الوجوه المذكوره فى الخبر 
على اذن الزوج-لا قائل به من الأصحاب.مع خروجه عن مقتضى الأدله المتعلقه بهذه الأبواب. 


٠٠١: ص‎ 


١-0)ج‏ مص #01 و10 
؟- (١‏ الوسائل الباب 16 من كتاب النذر و العهد. 


فيمكن العمل بالروايه بالنسبه إلى المرأه فى صوره نذرها بمالها وقوفا على مورد الخبرءو يبقى ما عداه من نذر غيرها و غير 
العبد-كما تقدم-أو نذرها بغير مالها باقيا على الإطلاق و صحه انعقاد النذر من غير توقف على اذن.عملا بإطلاق الأدله الوارده 
فى التذور ذا 


و بما ذكرناه من التحقيق يعلم الدليل على الحكمين المتقدمين و صحه ما ذكره الأصحاب(رضوان الله عليهم). 
[فوائد] 

اشاره 

و تلحق بهذه المسأله فوائد 

الأولى [المراد من قولهم لا يمين لولد مع والده] 


-هل المراد من قولهم (عليهم السلام) فى الاخبار المتقدمه:رلا يمين لولد مع والده.الى آخرهاهو بطلان اليمين بدون الإذن»لنفى 
البمين على أحد الوجوه الثلادثه المحمول على نفى الصحهيلأنه أقرب المجازات الى نفى الماهيهءأو ان الأذن ليس شرطا فى 
الصحه بل النهى مانع منها؟قولان»المشهور الثانىءو بالأول صرح شيخنا الشهيد الثانى(قدس سره) و الظاهر انه الأقرب. 


و تظهر فائده القولين فى ما لو زالت ولاديه الثلا-ثه قبل الحل»كما إذا وقع فراق الزوج أو موت الأب أو عتق العبدءفعلى القول 
المشهور تنعقد اليمين و اما على ما تقدم عن شيخنا المذكور فتبطل. 


الثانيه 


-حيث ثبت بما ذكرناه وجوب الحج على العبد و المرأه بالنذر مع اذن المولى و الزوجعفلو أتيا به كان صحيحاءو لو نهياهما عنه 
لم يجب إطاعتهما لوجوب تقديم حق الله(عز و جل)على حقهما. 


و نقل عن العلامه فى المنتهى انه يجب على المولى اعانه المملوك على أداء الحج بالحموله إن احتاج إليهاءلأنه السبب فى شغل 
ذمته»و رد بان سببيته فى شغل الذمه لا يقتضمٍ ذلكك. 


٠١١: ص‎ 


. كقوله تعالى فى سوره الحجءالآيه 14 وَ لَيُوهُوا تُذُورَهُمْ‎ )١ -١ 


قال فى المدارك بعد نقل ذلك:نعم لو قيل بوجوب تمكينه من تحصيل ما يتوقف عليه الحج لتوقف الواجب عليه كان وجها 


قويا.انتهى. 


أقول:فيه ان هذا الدليل الذى ذكره ان صلح لتأسيس حكم شرعى عليه وجب القول به وان لم يقل به أحدءو الحكم الشرعى 
تابع للدليل لا للقائل. 


على انهم بناء على أصولهم و قواعدهم إنما منعوا من احداث القول فى المسأله فى مقابله الإجماع»و لم يدعه أحد منهم فى 
المقام.و ان لم يصلح-و هو الظاهر-فلا يجب تمكينه من تحصيل ما يتوقف عليه الحج.إذ لا يخفى ان المتبادر من وجوب مقدمه 
الواجب انما هو بالنسبه الى من خوطب بذلكك الواجب -مثلا: 


متى وجب عليه الحج بحصول الاستطاعه وجب عليه السعى فى تحصيل مقدماته من السفر و أسباب السفر و نحو ذلك.و من 
وجبت عليه الصلاه وجب عليه السعى فى ما يتوقف عليها صحتها من الشرائط و نحو ذلكك-لا بالنسبه إلى شخص آخر كما فى 
ما نحن فيه؛فان الحج هنا انما وجب على العبد بالنذر و التمكين انما هو من السيد.فكيف يجب عليه بناء على وجوب مقدمه 
الواجب؟و بالجمله فإن وجوب المقدمه تابع لوجوب ذى المقدمه»فكل من خوطب بالواجب صريحا خوطب بمقدماته ضمناءكما 
ذكرنا من الأمثله. 


و التحقيق انه ان أمكن العبد الإتيان بما نذره وجب عليه الإتيان به و إلا توقع المكنهءو اما خطاب السيد و الإيجاب عليه فلا وجه 
له ولا دليل عليه و بالجمله فلا اعرف لكلامه(قدس سره)هنا وجه استقامه. 


الثالثه 


-قد صرح الأصحاب(رضوان الله تعالى عليهم)من غير خلاف يعرف بأنه لا يشترط فى الحج بالنذر و أخويه شرائط حجه الإسلام 
بل يكفى ف وجوبه التمكن منه من غير مشقه شك يدهو غو كل لكك يلآن الاستطاعه التى 


7١7: ص‎ 


هى المدار فى وجوب حج الإسلام إنما وقعت فى الآيه ()شرطا لحج الإسلام خاصه فلا يتقيد بها غيرهءو يبقى الحج على حكم 
غيره من النذور التى المدار فى وجوب الإتيان بها على القدره و الإمكان. 


المسأله الثانيه [هل يجب قضاء الحج المنذور إذا فات بعد استقراره؟] 


-إذا نذر الحج فاما ان ينذره مطلقا غير مقيد بسنه أو مقيدا فان نذره مطلقا فالمقطوع به فى كلام الأصحاب(رضوان الله عليهم)انه 
يجوز له التأخير الى ان يتضيق وقته بظن الوفاه وان استحب له المبادره و التعجيلءفان مضى زمان يمكنه الإتيان به فيه و لم يفعله 
حتى مات وجب ان يقضى عنهءلانه قد وجب عليه بالنذر و استقر بمضى زمان التمكن.اما لو منعه مانع عن الفوريه فإنه يصبر 
حتى يزول المانع»فان مات قبل زوال المانع لم يجب القضاء عنه»لفوات شرط الوجوب و هو القدره و التمكن.و ان نذره مقيدا 
بسنه مخصوصه فأخل مع القدره وجب القضاء و الكفاره فى ما قطع به الأصحاب أيضا و ان منعه مانع من مرض أو عدو لم يجب 
القضاءءلعدم الاستقرار فى الذمه؛ و تمسكا بأصاله العدم حتى يقوم دليل الوجوب. 


قيل:و لا يخفى ان طروء المانع من فعل المنذور فى وقته لا يقتضى بطلان النذر»لوقوعه صحيحا ابتداء و ان سقط الواجب بالعجز 
عنه.و هذا بخلاف نذر غير المقدور ابتداء كالطيران و نحوهءفان النذر يقع فاسدا من أصله كما هو واضح. 


إذا عرفت ذلك فاعلم ان الخلاءف هنا قد وقع فى القضاء فى الصورتين المذكورتين هل يجب أم لا-؟المقطوع به فى كلامم 
الأصحاب الأول و ظاهر السيد السند فى المداركك الثانى. 


ص 0 


- -- لا 2 لا و 74 لا م 2و 
)١-١‏ وهو قوله تعالى فى سوره آل عمرانءالآيه 47 وَ لِلْهِ عَلَى النّاس حِحٌ الْبَئِتِ مَن اشتطاع إِلَيْهِ سَبيلا . 


ثم انه على تقدير الوجوب هل هو من الأصل أو من الثلث؟المشهور الأول و قيل بالثانى. 


قال السيد السند فى المداركك-بعد قول المصن ف (قدس سره):و لو تمكن من أدائه ثم مات قضى عنه من أصل تركته-ما هذا 
لفظه:و اما وجوب قضائه من أصل التركه إذا مات بعد التمكن من الحج فمقطوع به فى كلام أكثر الأصحابءو استدلوا عليه بأنه 
واجب مالى ثابت فى الذمه فيجب قضاؤه من أصل ماله كحج الإسلام.و هو استدلال ضعيف<(أما أولا)-فلان النذر انما اقتتضى 
وجوب الأأداءءو القضاء يحتاج إلى أمر جديد كما فى حج الإسلام؛ و بدونه يكون منفيا بالأصل السالم من المعارض.(و اما 
ثانيا)فلمنع كون الحج واجبا مالياءلأنه عباره عن المناسكك المخصوصه و ليس بذل المال داخلا فى ماهيته و لا من ضرورياته.و 
توقفه عليه فى بعض الصور كتوقف الصلاه عليه فى بعض الوجوهءكما إذ احتاج الى شراء الماء أو استئجار المكان أو الساتر و 
نحو ذلكك مع القطع بعدم وجوب قضائها من التركه.و ذهب جمع من الأصحاب إلى وجوب قضاء الحج المنذور من الثلثءو 
مستنده غير واضح ايضا.و بالجمله فالنذر إنما تعلق بفعل الحج مباشره و إيجاب قضائه من الأصل أو الثلث يتوقف على 
الدليل.انتهى كلامه زيد مقامه. 


أقول:اما ما ذكره(قدس سره)من ضعف الوجه الأول فيمكن المناقشه فيه بان قوله-:ان النذر إنما اقتتضى وجوب الأداءءو القضاء 
يحتاج إلى أمر جديد-مردود بأنه لا ريب ان النذر قد اقتضى شغل الذمه اليقينى بالمنذور و استقر وجوبه بعد مضى زمان التمكن 
منهءو الظاهر بقاء الاشتغال و التعلق بالذمه حتى يحصل الإتيان بالفعل من المكلف أو نائبه»و تخرج الأخبار الوارده فى حج 
الإسلام شاهدا على ذلككءفإنه بعد استقرار حج الإسلام فى الذمه 


7١5: ص‎ 


و اشتغالها به لا يزول ذلكك إلا بالإتيان به فى الحياه أو بعد الموت. 


و قولهم-:ان القضاء يحتاج إلى أمر جديد-الظاهر انه ليس على إطلاقه بل ذلك مخصوص بالواجبات الموقته»فان توجه الأمر 
بالإتيان بالفعل فى ذلكك الوقت لا يتناول ما بعده من ما خرج عنه الذى هو القضاءءبل لا بد فى إيجاب القضاء فى الصوره 
المذكوره من أمر على حدهءو ما نحن فيه ليبس كذلكك.فان مقتضى النذر اشتغال الذمه بالمنذور مطلقاءو ليس فى الاخبار ما 
يدل على اختصاص الخطاب حال الحياه ليكون القضاء بعد الموت يحتاج إلى أمر جديد, و إنما إطلاق الاستقرار و اشتغال الذمه 
اقتضى بقاء ذلكك الى ان تحصل البراءه بالاتيان بالفعل. 


و اما ما ذكره أخيرا-من ان النذر انما تعلق بفعل الحج مباشره-فيمكن الجواب عنه أيضا بأن النذر اقتضى هنا شيئين:أحدهما- 
اشتغال الذمه بذلك الفعل المنذور كما قدمناءو الآخر-مباشره الناذر للإتيان بالفعلءو الثانى قد امتنع بالموث فينقيئ الأول على 


حاله حتى يحصل موجب البراءه منه.و هذا الحكم عام فى جميع افراد النذورءو لا ريب انه الأوفق بالاحتياط فى الدين. 


وعق بها بؤيد ماكتناد ما سباق تناخ شاد الخال حم انل حعمله بحن :الرواباك الفنحيحه قن ونريث لكام سه الكتلان فين ما 
إذا نذر ان يحج رجلا (1)و هو كما يحتمل ان يكون المراد يعنى:يعطيه ما لا يحج به.كما ذكره السيد فى ما سيأتى ان شاء الله 
تعالى-فى مسأله من مات و عليه حجه الإسلام و حجه منذوره-من جوابه عن صحيحه ضريسء كذ لكك يحتمل ان يكون المراد 
انما هو ان يمضى بذلك الرجل حتى يوصله المناسكك و يأتى بجميع أفعال الحج و هو قائم بمؤنتهءبل هذا هو الظاهر من 
اللفظءإذ المتبادر من ماده الأفعال هو المباشره لا السببيه» 


ص ملحن 


١ -١‏ ص ارم 


؟- ") الوسائل الباب 4 من وجوب الحج و شرائطه. 


فإذا قلت:«أخرجته أو أدخلته»يعنى:توليت إدخاله و إخراجه و باشرت ذلك لا بمعنى:أمرت بذلك من يفعل به.و حينئذ فتكون 
هذه الأخبار-باعتار الاحتمال الذى استظهرثاهداله على وجوت قضاء حجه التذر فى الجمله. 


بقى الكلام فى ان موردها القضاء فى من نذر ان يحج رجلاءو هو خارج عن ما نحن فيه من نذر الرجل ان يحج بنفسه.و يمكن 
ان يقال:انها لما دلت على وجوب قضاء الحج المنذور فقد ثبت بها ان نذر الحج يجب قضاؤه بعد الموت.و به يظهر بطلان قول 
المانع :ان النذر انما اقتنضى وجوب الأداءءو القضاء يحتاج إلى أمر جديد.و كون متعلق ذلكك النذر حجه بنفسه أو ان يحج غيره 
لا مدخل له فى تغير الحكمءفان الموجب للقضاء هو النذر و تمكنه من الفعل و تفريطه حتى مات.و الظاهر انه لهذا الوجه استدل 
الشيخ بصحيحه ضريس فى ما يأتى ان شاء الله(تعالى) (١)على‏ مسأله من نذر الحج بنفسه فمات.مع ان موردها من نذر ان يحج 


غيره. 


و ما ذكرناه من التوجيه لا يخلو من قوه.و به تكون الأخبار الآنيه قابله للاستدلال على محل النزاع.و سيأتى تحقيق الكلام زياده 
على ما ذكرنا هنا ان شاء الله تعالى. 


واماماذكره(قدس سره)من الوجه الثانى-و هو منع كون الحج و أجاب ماليا-فتحقيق الكلا-م فيه ان يقال:انه لا ريب ان ما 
ذكروه-من الفرق بين الواجب المالى و الواجب البدنى من إخراج الأول من الأصل و الثانى مع الوصيه به من الثلث-فلم أقف 
فيه على مستند من النصوص و ان كان مشهورا فى كلامهم و متداولا على رؤوس أقلامهم. 


قال شيخنا الشهيد الثاتى فى المسالكك فن هذه المسأله:و تعتير الأجره مق 
710 


)١ -١‏ فى المسأله الخامسه من مسائل المقام. 


أصل التركه كحج الإسلام:لأنه واجب مالى و ان كان مشوبا بالبدنى. 


وقاك اها فى كاب لضا سيد قزل السحعيت :انل ا المح وزالسيةوطير بدي راجت من اسل قا ورت لقا يسرع 
الواع دن أفينق الضان: قا كان انا بالنااضى ذكورة لقنا رالنا لجال المرامتسواء كان مال أميضفا كالر كامدو الكمسى »د 
الكفارات و نذر المال أم ماليا مشوبا بالبدن كالحج. فان جانب الماليه متغلب من حيث تعلقه به فى الجملهءاما لو كان الواجب 
بدنيا محضا كالصلاه و الصوم فإنه يخرج من الثلث مطلقاءلانه لا يجب إخراجه عن الميت إلا إذا اوصى به.فيكون حكمه حكم 
التبرعات الخارجه من الثلث مع الوصيه بها و إلا فلا.انتهى. 


و على هذه المقاله جرت كلمتهم و بنيت قاعدتهم. 
و الذى يستفاد من النصوص بالنسبه إلى الواجب المالى المحض هو ما ذكروه من تعلق بالأصلءكما 
فى روايه عباد بن صهيب عن ابى عبد الله عليه السلام ل): 


«فى رجل فرط فى إخراج زكاته فى حياته فلما حضرته الوفاه حسب جميع ما كان فرط فيه من ما لزمه من الزكاه ثم اوصى به ان 
يخرج ذلكك فيدفع الى من تجب له؟قال: 


فقال:جائز يخرج ذلكك من جميع المالءانما هو بمنزله الدين لو كان عليه ليس للورثه شىء حتى يؤدى ما اوصى به من 
الزكاه.قيل له:فان كان اوصى بحجه الإسلام؟قال:جائز يحج عله من جميع المال». فان ظاهر الخبر المذكور بل صربحه ان جمله 
الديون المتعلقه بالذمه من الأموال على اختلاف أسبابها تخرج من الأصل. 


واما بالنسبه إلى المالئ المشوب بالبدن كالحج فإشكالءإلا ان ظاهر اتفاق كلمه الأصحاب انه كالسابق.و المفهوم من الاخبار 
الآتيه التفرقه بين الحج 


ص 06 


-١‏ 0( الوسائل الباب 5" من المستحقين للزكاهءو الباب 6 من الوصايا. 


الإسلام فمن الأصل و حج النذر فمن الثلث. 

و اما بالنسبه إلى الواجب البدنى محضا مثل الصوم و الصلاه فإن المستفاد من النصوص انها بعد الموت تتعلق بالولى»كما 
فى صحيحه حفص بن البخترى :)١1(‏ 

«فى الرجل يموت و عليه صلاه أو صيام؟قال:يقضى عنه اولى الناس بميراثه). 

وفى مرسله حماد (50): 

«اولى الناس به). 

و فى مرسله ابن ابى عمير عن الصادق عليه السلام 070: 

«فى الرجل يموت و عليه صلاه أو صيام؟قال:يقضيه اولى الناس بها. 


واماانه لو لم يكن له ولى و اوصى الميت بقضائه عنه»فهل تكون مخرجه من الثلث-كما عليه الأصحاب بناء على القاعده 
المتقدمه-أو من الأصل؟ لم أقف فيه على نص يدل على شىء من الأمرينءو شيخنا الشهيد الثانى فى ما تقدم من كلامه انما علله 


بما عرفت. 


و يمكن ان يستدل على ما ذكره الأصحاب من ان مخرج قضاء حجه النذر من الأصل بما ذكرناه»و حاصله ان الحج-إسلاميا أو 
نذرا-واجب مالى وان كان مشوبا بالبدنء»و كل ما كان واجبا ماليا فمخرجه من الأصلءفيكون مخرج الحج من الأصل .اما 
الصغرى فلان الحج و ان كان عباره عن المناسكك المخصوصه لكن الإتيان به متوقف على المال و ان تفاوت قله و كثره باعتبار 
مراتب البعد و القرب.و لهذا انه متى مات بعد استقراره انتقل الحكم الى ماله إجماعا نصا و فتوى».فوجب القضاء عنه من ماله و 
اما الكبرى فللنصوص المتقدمه الداله على ان كل ما كان دينا فمخرجه من الأصل (5)و هى مسلمه عند الخصم. 


7١8: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 77 من أحكام شهر رمضان. 

-١‏ 7) الوسائل الباب 77 من أحكام شهر رمضان. 

- ") الوسائل الباب ١7‏ من قضاء الصلوات عن كتاب غياث سلطان الورى. 

ع) ص 7١7‏ و أورد ما يدل على ذلكك فى الوسائل فى الباب 78 من الوصايا. 


واانا ما تكد من المعارضه بالصلاة فوى متاققة واقةةفإن ما عددة من المو رف ترقت الصدلذه على المال أمون ثادره وقد لا 
تقع بالكليه وان كان فرضها ممكناءبخلاف الحج فان توقفه على المال و لا سيما من الآفاقى أمر ضرورى اتفاقىءو الأحكام 
الشرعيه إنما تبنى على الافراد المتكثره الشائعه المتكرره» فوصف الحج بكونه واجبا ماليا باعتبار توقفه على المال صحيح لا ريب 
فيه» و الصلاه لا توصف بذلكك باعتبار هذه الفروض النادره و انما توصف بكونها واجبا بدنيا كما هو الشائع المتكرر فى 
إيقاعهاءو توقفها نادرا على ذلك لا يقدح فى كونها واجبا بدنيا. 


و بالجمله فإنه لما كان الواجب فى حال الحياه-على المكلف بالحج من أهل الآفاق و البلدان الذين هم الفرد الغالب المتكثر بل 
و غيرهم من حاضرى مكه- أمرين:صرف المال و المباشره بالبدنءو بعد الموت تعذرت المباشره بقى الوجوب المتعلق بالمال 
على حاله.و المكلف بالصلاه لما كان الواجب عليه فيها انما هو المباشره بالبدنءو المال لا مدخل له فيها فى حال الحياه»فبعد 
الموت سقط الخطاب عن ماله و توقف وجوب الإتيان بها على الوصيه.إلا أنه سيأتى فى المقام ما يظهر منه المنافاه لما قررناه من 
هذا الكلام. 


إذا عرفت ذلك فاعلم انه 
قد روى ثقه الإسلام فى الكافى و الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن مسمع بن عبد الملكك (١)قال:‏ 
«قلت لأبى عبد الله عليه السلام: 


كانت لى جاريه حبلى فنذرت لله(تعالى)ان ولدت غلاما أن أحجه أو أحج عنه؟ فقال:ان رجلا نذر لله فى ابن له ان هو أدركك 


٠١94: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من كتاب النذر و العهد. 


رسول الله صلى الله عليه و آله ان يحج عنه من ما تركك أبوه). 
و روى الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن ابى يعفور (0)قال: 


«قلت لأ-بى عبد الله عليه السلام:رجل نذر لله لاسن عافى الله ابنه من وجعه ليحجنه الى بيت الله الحرام؛فعافى الله الا-بن و مات 
الأب؟فقال:الحجه على الأب يؤديها عنه بعض ولده.قلت:هى واجبه على ابنه الذى نذر فيه؟فقال:هى واجبه على الأب من ثلثه» أو 


يتطوع ابنه فيحج عن أبيها. 
قال فى الوافى بعد نقل هذه الروايه:إنما كان على الأب لأنه هو الذى أوجب على نفسه.انتهى. 
و روى الشيخ فى التهذيب و الصدوق فى الفقيه فى الصحيح عن ضريس الكناسى (")قال: 


«سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل عليه حجه الإسلام نذر نذرا فى شكر ليحجن رجلا إلى مكه.فمات الذى نذر قبل ان يحج 
حجه الإسلامءو من قبل ان يفى لله بنذره الذى نذر؟قال:ان كان ترك مالا يحج عنه حجه الإسلام من جميع المال و اخرج من 
ثلثه ما يحج به رجل لنذره؛ و قد وفى بالنذرءو ان لم يكن تركك مالا إلا بقدر ما يحج به حجه الإسلام حج عنه بما تركك و يحج 
عنه وليه حجه النذرءانما هو مثل دين عليه). 


و ظاهر هذه الأخبار انه متى نذر ليحجن رجلا ثم مات قبل ان يحجه فإنه يجب القضاء عنهءو ان ذلكك من الثلث لا من الأصل.و 
حينئذ فإن حملنا العباره 


5١٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 4 من وجوب الحج و شرائطه. 
؟- ") التهذيب ج ص الفقيه ج كص ”2 1ءو فى الوسائل الباب 4 من وجوب الحج.و قد أورد موارد الاختلاف بينهما 
فى اللفظ بعضها على طبق التهذيب و بعضها على طبق الفقيه.و الراوى فى التهذيب هو ضريس بن أعين. 


المذكوره على ان المراد ان يعطى رجلا مالا يحج به»كما تأول به السيد صحيحه ضريس فى ما سيأتى ان شاء الله(تعالى)فى 
كلامه. أشكل ذلكك بان الواجب على هذا التقدير يكون ماليا محضاءو قد عرفت من كلامهم-بل من ظاهر الاخبار التى قدمناها- 
ان الواجب المالى مخرجه من الأصل.و بذلكك يظهر ان تأويل السيد(رحمه الله)للروايه غير تام.و ان حملناها على ما قدمنا ذكره 
من تنفيذ ذلكك بنفسه-و هو الأ.ظهر كما عرفت-كان ذلك من قبيل الواجب البدنى و ان توقف على المال كحج الإسلام»و 
ينبغى على قياس حج الإسلام بالتقريب الذى قدمنا ذكره-كما عليه ظاهر اتفاق كلمه الأصحاب-ان يكون مخرجه من الأصلءمع 
ان هاتين الصحيحتين المذكورتين صريحتان فى ان مخرجه من الثلث. 


ولعل القول الفصل و المذهب الجزل فى جميع الأحكام هو التوقف على ورود النص الصريح أو الظاهر فى ذلكك الحكمءفان 
وجد وجب الحكم بمقتضاه و إلا فالتوقف عن الحكم و عدم الاعتماد على هذه التقريبات و القواعد المستنبطه و التخريجات 
التى لم ترد بها النصوصءو ان أمكن التقريب فيها كما قدمناه سابقا. 

وقد سبق نظير ذلكك فى المسأله الخامسه من المقصد السابق فى المسأله قضاء الحج من البلد أو الميقات.و فى مسأله تزاحم دين 
الحج مع غيره من الديون كما أوضحناه ثمه.و حينئذ فالواجب هو الوقوف على ما دلت عليه الاخبار فى كل جزئى جزثئى ان 


وجدت و إلا فالتوقف. 


و بذلكك يظهر ما فى كلادم المحقق المدقق الشيخ حسن ابن شيخنا الشهيد الثانى (نور الله مرقديهما)فى كتاب منتقى 
الجمان»حيث قال بعد نقل صحيحه ضريس و صحيحه ابن ابى يعفور:قلت:لا يخفى ما فى هذين الخبرين من المخالفه للأصول 
المقرره عند الأصحابءو ليس لهم فى تأويلهما كلام يعتد بهءو الوجه 


57١١: ص‎ 


عندى فى ذلكك فرض الحكم فى ما إذا قصد الناذران يتعاطى تنفيذ الحج المنذور بنفسه فلم يتفق له.و لا ريب ان هذا القصد 
يفوت بالموت.فلا يتعلق بماله حج واجب بالنذر بل يكون الأمر بإخراج الحج المنذور واردا على وجه الاستحباب للوارث.و 
كونه من الثلث رعايه لجانبه و احترازا من وقوع الحيف عليه» كما هو الشأن فى التصرف المالى الواقع للميت من دون ان يكون 
مستحقا عليه. 


وحج الولى أيضا محمول فى الخبر الأول على الاستحبابءو فى الثانى تصريح بذلككءو قد جعله الشيخ شاهدا على اراده التطوع 
من الأول أيضا.و فيه نظرءلا-ن الحج فى الثانى مذكور على وجه التخيير بينه و بين الإ-خراج من الثلث.و هو يستدعى وجود 


المالءو فى الأول مفروض فى حال عدم وجوده. 


و قوله:«فإنما هو دين عليه ينبغى ان يكون راجعا الى حج الإسلام وان كان حج النذر أقرب إليهءفإن الظاهر كونه تعليلا لتقديم 
حج الإسلام حيث يكون المتروكك بقدره فحسب.و بقى الكلا-م فى قوله:«هى واجبه على الأحت من ثلثه)او اراده الاستحباب 
المتأكد منه غير بعيدهءو قد بينا فى ما سلف ان استعمال الوجوب فى هذا المعنى موافق لأصل الوضعءو لم يثبت تقدم معنى 
العرفى له الآن بحيث يكون موجودا فى عصر الأثمه(عليهم السلام)ليقدم على المعنى اللغوى.و ذكرنا ان الشيخ (قدس سره) يكرر 
القول فى ان المتأكد من السنئن يعبر عنه بالوجوب.و له فى خصوص كتاب الحج كلادم فى هذا المعنى لا بأس بإيراده و هو 
مذكور فى الكتابين»و هذه صوره ما فى التهذيب:قد بينا فى غير موضع من هذا الكتاب ان ما الاولى فعله قد يطلق عليه اسم 
الوجوب وان لم يكن يستحق بتركه العقاب.و أنت خبير بان اعتراف الشيخ بهذا يأبى تقدم العرف و استقراره فى ذلكك 
العصرءفيحتاج إثباته الى حجه و بدونها 
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لا أقل من الشكك المنافى للخروج من الأصل.و بما حررناه يعلم ضعف ما اختاره الشيخ هنا من وجوب إخراج الحجه المنذوره 
من الثلث.هذا كله على تقدير نهوض الحديثين بإثبات الحكمءو إلا استغنى عن تكلف البحث فى معناهما و كان التعويل فى 
المسأله على ما تقتضيه الأصول.انتهى كلامه زيد إكرامه. 


أقول:لا- يخفى ان السبب الموجب لارتكابه(قدس سره)ما ارتكبه من هذه التأويلاءت البعيده فى هاتين الصحيحتين انما هو 
المخالفه لما زعمه من القواعد المقرره بين الأضحات:و ذلك هو انه متى حمل قوله عليه السلام فى الخبرين :«ليحجنه): 


بمعنى ان يعطى رجلا مالا يحج به.كان ذلكك من قبيل الواجب المالى الذى يكون خروجه من الأصل مع ان الخبرين دلا على 
كون مخرجه من الثلث.و متى حمل على المعنى الذى ذكره من تنفيذ الحج المذكور بنفسهءفالواجب هو إخراجه من الثلث حيث 
انه واجب بدنىء إلا ان إخراج الواجب البدنى يتوقف على الوصيه بمقتضى قواعدهم مع ان الخبرين دلا على الإخراج و ان لم 
تكن وصيهء فلا علاج انه تأول الخبرين بهذه التأويلات المتعسفه و التخريجات المتكلفه. و بعدها أظهر من ان يخفى على ذى 
مسكه. 


و الحق ان ارتكاب ما ذكره يتوقف على المعارض سيما مع إضافه الصحيحه الثالثه إلى الصحيحتين المذكورتين. 


على ان ما ذكره-من انه قصد ان يتعاطى تنفيذ الحج بنفسهءو ان هذا القصد يفوت بعد الموت.فلا يتعلق بماله حج واجب 


بالنذر-ممنوعءفإنه لد ريب ان قصد هذا تضمن لكك اجدهماساشره التنفيذ بنفسه. 


و ثانيهما-القيام بما يحتاج اليه الرجل من الزاد و الراحله مده الحجءو بالموت إنما فاتت المباشرهءو اما ما تعلق بالمال فيبقى على 
حاله»فكيف يتم ما ذكره انه لم يتعلق بماله حج واجب؟و هذا بعينه جار فى حج الإسلامءفان الواجب 


ص رما 


عليه السفر اليه بنفسه و مباشرته و لكن السفر يتوقف على المالءو من أجل ذلك تعلق الحج بالمال بعد الموت. 


و ما ذكره من مخالفه قواعد الأصحاب إنما يتم لو كانت تلكك القواعد مستنده الى دليل من سنه أو كتاب.و مع تسليم الدليل لها 
فالتخصيص باب مفتوح فى كلامهمءفيجوز خروج هذا الحكم بهذه الأخاو الفيهة الصريحه فى وجوب القضاءءو اى مانع 
منه؟ و بالجمله فإن حمل القضاء فى الاخبار المذكوره على الاستحباب بعيد غايه البعد عن مناطيقها. 


واما حمل قوله عليه السلام-:«هى واجبه على الأب من ثلثه؛على الاستحباب المؤكدءو سجل عليه بما ذكره- ففيه أولا-انه لو لم 
يكن منشأ الوجوب إلا من التعبير بلفظ الوجوب فى هذا المكان لربما تم ما ذكره»كيف؟و ظواهر الأخبار الثلائه كلها متفقه على 
ذلكخب.فان قوله عليه السلام فى صحيحه مسمع:«فأمر رسول الله صلى الله عليه و آله ان يحج عنه من ما تركك أبوه صريح فى 
الوجوب.فإن أوامره صلى الله عليه و آله كاوامر الله(سبحانه)مراد بها الوجوب إلا مع قيام قرينه عدمهءو لا ريب ان هذا اللفظ عند 
كل سامع انما يتبادر منه الوجوب.فلو أراد الإمام عليه السلام به الاستحباب من غير قرينه فى المقام لكان فى ذلكك تعميه على 


السائل و إيهام عليه»حيث يجيبه عن حكم مستحب بما هو ظاهر فى الوجوب.و قوله فى صحيحه ضريس: 


«ان كان تركك مالا يحج عنه حجه الإسلام من جميع المال و اخرج من ثلثه ما يحج به رجل لنذره»ظاهر فى الوجوب.و قوله فى 
صحيحه ابن ابى يعفور:«الحجه على الأباظاهر أيضا فى ذلكك.و بالجمله ظهور الوجوب من هذه الاخبار أظهر من ان يقابل 
بالإنكار. 
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و ثانيا-ان ظاهر كلامه هو إنكار استعمال لفظ الوجوب فى كلامهم (عليهم السلام)و عرفهم بالمعنى الأصولى وانما المستعمل 
فى عرفهم هو المعنى اللغوى.و هى دعوى عجيبه.و ما أبعد ما بين هذه الدعوى و بين من يدعى حمل الوجوب فى 
كلامهم(عليهم السلام)على المعنى الأصولى كما هو ظاهر المشهور فى كلام الأصحاب.و كل من الدعويين وقعا فى التفريط و 
الإفراط. 


و الحق فى ذلكك ما قدمناه من لزوم الأوساطءو هو ان هذا اللفظ من ما استعمل فى كلامهم(عليهم السلام)فى كل من المعنيين 
المذكورين.و قد حققنا ايضا ان جمله من الألفاظ جرت هذا المجرىءو انه بسبب الاشتراكك و الشيوع فى كلامهم كذلك لا 
يجوز ان يحمل على أحدهما إلا مع القرينهءو القرينه على ما ندعيه هنا من المعنى الأصولى موجوده بما أشرنا إليه من تلكك 
المواضع المذكوره فى الروايات. 


و ثالثا-ان قوله:«هذا كله على تقدير نهوض الحديثين بإثبات الحكم.الى آخرهافانى لا اعرف له معنى واضحاءفإنه بعد بحثه فى 
متن الخبرين و تأويله لهما لم يبق إلا السند و السند صحيح باصطلاحهمءفكيف لا ينهضان بالحجه من جهه السند؟و بماذا يطعن 
به عليهما حتى انه يستغنى عن تكلف تأويلهما و البحث فى معناهما و يكون المرجع فى حكم المسأله الى ما ذكره. 


و صاحب الذخيره قد نقل كلام المحقق المذكور و جمد عليهءو قال بعد نقله: 
و قو جسن 


و بالجمله فالواجب الوقوف على ظاهر الاخبار حيثما كان إذا لم تعارض بما هو أرجح منها.و الاحتياط من ما لا ينبغى تركه سيما 
فى أمثال هذه المقامات. 


و الله العالم. 

المسأله الثالثه [هل يتداخل حج الإسلام و حج النذر عند إطلاقه؟] 
اشاره 

-قد ذكر الأصحاب(رضوان الله عليهم)ان ناذر الحج 
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متى كان مستطيعا اما ان ينذره مطلقا بان لا يقصد حج الإسلام و لا غيرهءأو ينذره بنيه حج الإسلام أو بنيه غيرهءفالكلام هنا يقع 


[الموضع] الأول-ان يطلق النذر 


»و قد اختلف الأصحاب فى هذه الصوره. فذهب الأكثر-و منهم الشيخ فى الخلاف و الجمل و ابن البراج و ابن إدريس و العلامه 
فى جمله من كتبه-الى عدم التداخلءالتفاتا الى ان اختتلاف السبب يقتضى اختلاف المسبب. 


ورد بان هذا الاقتضاء انما هو فى الأسباب الحقيقيه دون المعرفات الشرعيهءو لهذا حكم كل من قال بانعقاد نذر الواجب 
بالتداخل إذا تعلق النذر بحج الإسلام من غير التفات الى اختلاف الأسباب. 


أقول:الظاهر ان مراده ان كون ذلك قاعده كليه انما هو فى الأسباب الحقيقيه دون الأسباب الشرعيهءفإنها لا يطرد فيها ذلكك بل 


قد تكون كذلك و قد لا تكونءفهى منوطه بالدليل الوارد فى كل حكمءفقد يتفق فيه التداخل إذا اقتضاه الدليل و قد يتفق 
التعدد كذلكك. 


و قال الشيخ فى النهايه:ان نوى حج النذر أجزأه عن حج الإسلام» وان نوى حج الإسلام لم يجزئ عن النذر. 
احتج الشيخ على هذا القول 
بما رواه فى الصحيح عن رفاعه بن موسى (١كقال:‏ 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل نذر ان يمشى إلى بيت الله الحرام فمشى هل يجزئه ذلكك عن حجه 
الإسلام؟قال:نعم.قلت:أ رأيت ان حج عن غيره و لم يكن له مال و قد نذر ان يحج ماشياءأ يجزئ عنه ذلكك من مشيه؟ قال:نعم). 


ص اا 


)١ -١‏ التهذيب ج ص 6/2و فى الوسائل الباب "١/‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


و ما رواه الشيخ و الكلينى فى الحسن أو الصحيح عن رفاعه (١).الحديث‏ الأول إلى قوله:قال: 

انعم ). 

وما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم (؟)قال: 

«سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل نذر ان يمشى إلى بيت الله فمشىءأ يجزئه عن حجه الإسلام؟ قال:نعم). 
أقول:و التقريب فى هذه الروايات ان الظاهر ان المراد من قوله: 


«رجل نذران يمشى إلى بيت الله.الى آخره)إنما هو بمعنى نذر الحج ماشيا و الغرض من السؤال ان هذا الحج المنذور بهذه 
الكيفيه بعد الإتيان به هل يكفى عن حجه الإسلام أم لا؟فأجابوا(عليهم السلام)ب«نعم).و لا معنى للسؤال عن نذر المشى 
خاصهءإذ لا وجه لترتب السؤال على ذلككءإذ ترتب حج الإسلام على مجرد نذر المشى لا يعقل له وجه حتى يجوز ان يسأل 
عنهءبل المعنى الصحيح انما هو الأول؛و يدل عليه صريح السؤال الثانى فى الروايه الاولى. 


و هذا المعنى هو الذى فهمه الأصحاب من الروايه ممن استدل بها و من ردهاءو لهذا ان العلامه فى التذكره و المختلف انما 


أجاب عن صحيحه رفاعه 


صن /1ا؟ 


)١-١‏ هذا الحديث رواه الشيخ بسند واحد صحيح فى التهذيب ج 0 مرتين: مره ص 1 و اقتصر فيه على السؤال الأول.و مره 
ص 502 و 5017 و جمع فيه بين السؤالين.و رواه فى الكافى ج * ص 777 بسند فيه إبراهيم بن هاشم و جمع فيه بين السؤالين.و 
أورد الحديث-على نحو ما ذكرناه-فى الوسائل فى الباب 71 من وجوب الحج و شرائطه. 

-١‏ 1) التهذيب ج ه ص 504.و فى الوسائل الباب 1" من وجوب الحج و شرائطه. 


الأولى-حيث لم ينقل سواها-بالحمل على ما إذا قصد بالنذر حجه الإسلام. 
و العجب منهم(رضوان الله عليهم)فى ارتكاب مثل هذا التأويل البعيد عن ظاهر الخبر مع عدم المعارض سوى تعليلهم العليل 
الذى قدمنا نقله عنهمءفانى لم أقف لهم على دليل سواه»و قد عرفت ضعفه. 


ثم العجب من صاحب الوسائل فى اقتفائه القول المشهور و متابعه الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى تأويل هذه الاخبار,مع انه لا 
مستند لهم على أصل الحكم-كما ادعوه-سوى ما عرفت.و هذا من جمله غفلاته و خطراته فإنه لا ريب ان ارتكاب التأويل فى 
الأخبار و إخراجها عن ظاهرها إنما يصار اليه عند المعارض الأقوى فى المسأله لا بمجرد الشهره وان لم تستند الى دليل.و 
الحكم بالتداخل على الوجه المذكور فى الأخبار ليس فيه مخالفه للأصول و القواعدءبل اخبار تداخل الأغسال (1)-كما عرفت- 
مؤيده له»فما الموجب الى رده؟ و أجاب العلامه فى المنتهى عن الروايه باحتمال ان يكون النذر إنما تعلق بكيفيه الحج لا به 
نفسهءفيكون النذر انما تعلق بالمشى و هو طاعه هناءكما يدل عليه 


«ما عبد الله بشىء أشد من المشى و لا أفضل». و فيه ما عرفت.و بذلكك يظهر ان الأظهر ما ذكره فى النهايه. 


قال فى المداركك:و يدل على هذا القول ايضا صدق الامتثال بالفعل الواحدءعلى حد ما قيل فى تداخل الاغتسالءفان من اتى 
بالحج بعد الاستطاعه يصدق عليه انه امتثل الأوامر الوارده بحج الإسلام؛و وفى بنذره. 


ص :718 


4- 1) الوسائل الباب 8# من الجتابة. 


7- 1) الوسائل الباب ٠7‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


أقول:الأظهر أن يجعل هذا الوجه مؤيدا لا دليلاءفإنه قاصر عن الدلاله كما لا يخفىءو الأحكام الشرعيه موقوفه على النصوص فى 


ارك 


و ورود ذلكك فى تداخل الأغسال لا يستلزم القول به هنا لو لم يقم عليه بخصوصه دليل بقى الكلاسم فى ان مورد الأخبار 
المذكوره بالتقريب الذى ذكرناه هو الدلاله على الحكم الأول من الحكمين المنقولين عن النهايه؛و اما الحكم الثانى- و هو ما 
إذا نوى حج الإسلام و انه لا يجزئ عن المنذور-فعلله فى المداركك بان الحج انما ينصرف الى النذر بالقصدءبخلاف حج 
الإسلام فإنه يكفى فيه الإتيان بالحج و لا يعتبر فيه ملاحظه كونه حج الإسلام.انتهى.و لا يخفى ما فيه من عدم الصلوح لتأسيس 
حكم شرعى و بنائه عليه. 


و لعل الأظهر ان يقال:ان العبادات أمور توقيفيه يتوقف الحكم فيها على ظهور الأدله الشرعيه و الاخبار النبويه»ءقام الدليل على 
التداخل فى الصوره الاولى.و كذا دلت صحيحه رفاعه (١)على‏ انه إذا حج عن غيره و قد كان عليه حج النذر ماشيا انه يجزئه عن 
حج النذر.و هى صريحه فى التداخل فى هذه الصوره أيضا.و حينئذ فيجب القول بالتداخل فى هاتين الصورتين. 


و فى هذه الروايه ما يشير الى ضعف ما ذكره فى المداركك من ان الحج انما ينصرف الى النذر بالقصدء.فإنه هنا نوى الحج عن 
غيره و لم يقصد حج النذر مع انه حكم عليه السلام باجزائه عن حج النذر.و بقى الباقى على مقتضى الأصل من التعدد و عدم 
التداخل. 


و بذلك يظهر لك ما فى كلام صاحب الذخيره هنا حيث انه-بعد ان نقل عباره الشيخ فى النهايه الداله على التفصيل-قال ما 
صورته:و حكى عن الشيخ ايضا القول بالتداخل من غير تفصيل.و الأقرب التداخل»لحصول امتثال 


ص 5 


.3١18 ص‎ )١-١ 


الأمرين بفعل واحد.و عدم دليل دال على لزوم التعدد.انتهى. 


أقول:اما ما نقله عن الشيخ من القول بالتداخل مطلقا فلم أقف عليه فى كتب الأصحاب.و الظاهر ان ما علل به القول بالتداخل 
مطلقا-و اختاره لذلكك-مأخوذ من كلام المداركك المتقدم و هو قوله:«و يدل على هذا القول. 


الى آخره؛مع ان صاحب المداركك إنما أراد به بالنسبه إلى الصوره التى اختار الشيخ التداخل فيهاءو إلا فظاهر كلامه فى الصوره 


و كيف كان فما اختاره من القول بالتداخل مطلقا قياسا على الأغسال ضعيف جداءبل لا يخرج عن القياس.و الاستدلال بحصول 
الامتثال بفعل واحد مصادرهءفإنه عين الدعوى.و بذلكك يظهر ما فى قوله:«و عدم دليل دال على لزوم التعددافانه كما لم يوجد ما 
يدل على لزوم التعدد لم يوجد ايضا ما يدل على التداخل. 


و لقائل أن يقول:ان ما ذكره الأصحاب فى تعليل التعدد باعتبار تعدد الأسباب جيد لا بأس بهءو ذلكك لأن استطاعه الحج أوجبت 
الدليل الشرعى على التداخل فى الصوره المفروضه وجب القول بذلكء.و بقى ما عداها على حكم التعدد. 


و بالجمله فما ذكره الفاضل المذكور من القول بالتداخل مطلقا بعيد عندى غايه البعد. 
الموضع الثانى-ان ينذر حج الإسلام 
عو الأشهر الأظهر انعقاد نذره 


77١: ص‎ 


لعموم الأدله (١)و‏ فائده النذر زياده انبعاث النفس على الفعلءو وجوب الكفاره مع التأخير عن الوقت المعين.و لا خلاف هنا فى 
التداخل و الاكتفاء بحج الإسلام عن حج النذر.و لا بد من وجود الاستطاعه فى وجوب الحج فى الصوره الع كووو لاه النذر 
انما أفاد زياده التأكيد فى الوجوب السابق. 


ولو نذر مع عدم وجود الاستطاعه كان الوجوب مراعى بوجود الاستطاعه ولا يجب عليه تحصيلهاءلعدم وجوب تحصيل شرط 
الواجب المشروط كما تقدم و المنذور هنا ليس أمرا زائدا على حج الإسلامءإلا ان ينذر تحصيلها ايضا فيجب. 


ولو قيد النذر بسنه معينه فتخلفت الاستطاعه بطل النذر. 

الموضع الثالث-ان ينذر حجا غير حج الإسلام 

»و قد اتفقوا هنا على عدم التداخل. 

ولهم فى المسأله تفصيل و صور ملخصها:انه لا يخلو اما ان يكون مستطيعا حال النذر أم لا. 


وعلى الأول فإن كانت حجه النذر مطلقه أو مقيده بزمان متأخر عن عام الاستطاعه فان الواجب تقديم حجه الإسلام»لفوريتها و 
اتساع زمان النذر. 


وهو ظاهر لا اشكال فيه. 


و ان كانت ححه النذر مقيده بعام الاستطاعهءفإن قصد الحج عن النذر م بقاء الاستطاعه بطل النذر من أصلهءلأنه نذر ما لا ب 
زوال الاستطاعه.و ان خلا نذره من القصد بأحد وجهيه.احتمل البطلان-لانه نذر فى عام الاستطاعه 


ص :11" 


. كقوله تعالى فى سوره الحجءالآيه 14 وَ لَيُوقُوا تُذُورَهُمْ‎ )١ -١ 


غير حج الإسلام-و الصحه حملا" للنذر على الوجه الصحيح وهو ما إذا فقدت الاستطاعه. 


و على الثانى-و هو ما إذا تقعدم النذر على الاستطاعه-فالظاهر انه لا إشكال فى انعقاد النذر ووجوب الإتيان به مع القدره و 
التمكن كسائر أفراد النذور.و لا يشترط فيه حصول الاستطاعه الشرعيه التى هى الزاد و الراحله عندهم»خلافا للدروس فإنه اعتبر 
فى الحجه المنذوره الاستطاعه الشرعيه. 


ولو حصلت الاستطاعه الشرعيه قبل الإتيان بالمنذورهءفإن كان النذر مطلقا أو مقيدا بعام متأخر عن عام الاستطاعه أو بزمان 
يشمل ذلكك العام,فإ نه يجب تقديم حجه الإسلام»لفوريتها و اتساع زمان المنذوره»و إلا وجب تقديم حج النذرءقالوا:لعدم تحقق 
الاستطاعه فى ذلكك العامءفان المانع الشرعى كالمانع العقلى. 


وفى هذه الصوره ما يؤيد ما قدمنا ذكره من ان النذر سبب كلى فى الوجوب.فان هذا الناذر لما نذر فى حال عدم الاستطاعه 
الحج فى السنه الفلانيه من السنين القابله انعقد وجوبها عليه بالنذرءثم لما تجددت الاستطاعه الشرعيه فى تلكك السنه لم تؤثر فى 
المنع من حج النذر فى ذلك العام لانعقاده سابقاء و صار منع النذر هنا من حج الإسلام كسائر الموانع التى تقدمت.و هو أظهر 
ظاهر فى تأثير الأسباب الشرعيه و اختلاف مسبباتها باختلافها إلا ما خرج بالدليل و حينئذ فمتى كان الواجب عليه فى هذا العام 
انما هو حج النذرءفان كانت الاستطاعه موجوده فإنه يراعى فى وجوب حج الإسلام بقاؤها لض العام القابل. 


و قال الفاضل الخراسانى(قدس سره)فى الذخيره:و ان كان النذر مقيدا بالسنه التى حصلت الاستطاعه فيها ففى تقديم الحجه 
المنذوره أو حج الإسلام وجهان يلتفتان الى عدم تحقق الاستطاعه الشرعيه-لأن المانع الشرعى كالمانع العقلى- 


777١: ص‎ 


و الى حصول الاستطاعه المعتبره فىْ حجه الإسلام م عدم النذر.و انعقاد النذر فرع الشرعيه و الرجحانءو هو غير متحقق.انتهى. 


أقول:لا يخفى ما فيه على الفطن النبيه»فان فرض المسأله فى كلام الأصحاب على الوجه الذى فصلناه إنما هو فى ما إذا نذر و هو 
غير مستطيع ثم تجددت الاستطاعه بعد ذلكءفمن جمله صورها ما إذا نذر ان يحج فى سنه مسماه من السنين المستقبله و اتفق 
انه حصلت له الاستطاعه فى تلكك السنهءفان مقتضى انعقاد النذر سابقا وجوب تقديم حج النذر هنا وان النذر مانع عن حجه 
الإسلام.و حينئذ فقوله فى تعليل الوجه الثانى:«و الى حصول الاستطاعه المعتبره فى حجه الإسلام.الى آخرهالا وجه لهءفان وجود 
الاستطاعه بعد انعقاد النذر بالحج فى هذه السنه و اشتغال الذمه به فى حكم العدم.و العجب من قوله:«و انعقاد النذر فرع الشرعيه 
و الرجحانءو هو غير متحققافإنه كيف لا يكون النذر منعقدا و الحال انه فى وقت النذر عادم الاستطاعه»فأى مانع من انعقاد نذره 


و شرعيته و رجحانه؟و بالجمله فإن جميع ما ذكره فى الوجه الثانى فهو غير موجه.و الله العالم. 
المسأله الرابعه [نذر الحج ماشيا و مبدأ المشى و منتهاه] 


اشاره 


لا خلاف بن الأصحا تن (رضوان الله عليهم)فى ان من نذر الحج ماشيا انعقد نذره و وجب عليه الوفاء بهءو تدل عليه عمومات 
المقتضيه لانعقاد النذور (0)و هو عباده راجحه. 


واقذ ورداقّ خجملامن الأغار 01 


اما عبد الله بشىء أشد.و لا أفضل من المشى إلى بيته). و قد مضى و سيأتى فى تضاعيف المسائل الآثبه ما يدل على مشروعيته و 
انعقاده. 


ص 8 


. كقوله تعالى فى سوره الحجءالآيه 14 وَ لَيُوفُوا تُذُورَهَمْ‎ )١ -١ 
ع ") الوسائل الباب "" من وجوب الحج و شرائطه.‎ 


ولا ينافى ذلك 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ابى عبيده الحذاء عن ابى جعفر عليه السلام :)١1(‏ 
«أنه سئل عن رجل نذر ان يمشى إلى مكه حافيا؟فقال: 


رسول الله صلى الله عليه و آله خرج حاجا فنظر الى امرأه تمشى بين الإبل فقال:من هذه#فقالوا:أخت عقبه بن عامر.ءنذرت أن 
تمشى إلى مكه حافيه.فقال رسول الله صلى الله عليه و آله:يا عقبه انطلق إلى أختكك فمرها فلتركببفان الله غنى عن مشيها و 
حفائها.قال:فركبت». فإنها محموله على عدم جواز نذر الحفاء مضافا الى المشىءلما فيه من المشقه الظاهره.و لا يلزم من ذلكك 
عدم انعقاد نذر المشى. 

و قال العلامه فى القواعد:لو نذر الحج ماشيا و قلنا المشى أفضل انعقد الوصف و إلا فلا. 


و قال ولده فى الإيضاح:إذا نذر الحج ماشيا انعقد أصل النذر إجماعا و هل يلزم القيد مع القدره؟فيه قولان مبنيان على ان المشى 
أفضل من الركوب أو الركوب أفضل من المشى. 


قال فى المدارك بعد نقل ذلك عنهما:و هذا غير سديدءفان المنذور و هو الحج على هذا الوجه لا ريب فى رجحانه وان كان 


غيره أرجح منهءو ذلكك كاف فى انعقاد نذرهءإذ لا يعتبر فى المنذور كونه أفضل من جميع ما عداه. 
و هو جيكد. 


ثم قال فى المدارككث:و اختلف الأصحاب فى مبدأ المشى و منتهاه» و الذى يقتضيه الوقوف مع المعنى المستفاد من اللفظ وجوبه 
من حين الشروع فى أفعال الحج وانتهاؤه بآخر أفعاله و هى رمى الجمارءلان«ماشيااوقع حالا 


ص ترا 


١:«سألت‏ أبا عبد الله). 


من فاعل «أحجافيكون وصفا له وائما يصدق حقيقه بتلسه به. 


أقول:ما ذكره جيد لو لم يرد فى الأخبار التعبير عن نذر المشى إلا بهذا اللفظ مع انه ليس كذلكءو هذه العباره إنما وقعت فى 
كلام الأصحاب و قليل من الأخبار. 


و المفهوم من الاخبار الكثيره ان المشى المنذور انما هو من البلد الى البيت فمن ذلكك صحيحه ابى عبيده المتقدمه و قول السائل 
فيها: 


«سئل عن رجل نذر ان يمشى إلى مكه حافيا.الى آخر الخبر). 

و منها- 

صحيحه رفاعه (0١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل نذر ان يمشى إلى بيت الله(تعالى)حافيا؟قال:فليمش فإذا تعب فلي ركب). 
و«صحيحة 

محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (7)قال: 

«سألته عن رجل جعل لله عليه مشيا الى بيت الله فلم يستطع؟قال: يحج راكبا'. 

الى غير ذلكك من الاخبار الكثيره المشتمله على هذه العباره»و هى ان 


ص :7710 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص ”50 و الفروع ج ١‏ ص "/ا"اءو فى الوسائل الباب 6" من وجوب الحج و شرائطه رقم(١)عن‏ الأول»و 
الباب 8 من كتاب النذر و العهد عن الثانىءإلا ان الوارد فيه عن رفاعه و حفص .و اللفظ فى المتن يوافق لفظ الفروع. 

؟- 5) الوسائل الباب 8 من كتاب النذر و العهد.مضمرا كما فى فروع الكافى ج ؟ ص ".إلا انه فى التهذيب ج 48 ص 
:عن الكلينى عن أحدهما ع» كما فى المتن»و كذا فى الوافى با ب(سائر النذور من أبواب النذور و الايمان)من الجزء 


غايه المشى و نهايته بيت الله(عز و جل)و قد تقدم جمله من الأخبار الداله على ذلكك فى المسأله الرابعه من المسائل الملحقه 
بالشروط. 


و بالجمله فإن الظاهر من أكثر الأخبار هو ما ذكرناهءو الظاهر هو الرجوع فى ذلك الى نيه الناذر. 


بقى ان السيد أشار فى صدر العباره إلى الخلاف فى منتهاه ايضا و اختار انه رمى الجمارءو لم ينقل القول الآخر و لا الدليل على 
ما اختاره مق القول المذكون»:و القول الح المتقول فى السألهتهو ان آخرء طواق التسافو هو لاف شيخنا الشهيد فى 
الدروسءو نسبه فى المسالكك الى المشهور ثم اختار القول الآخر. 


و الظاهر هو ما اختاره السيد السند(قدس سره)و تدل عليه 

صحيحه جميل ل لاقال: 

«قال أبو عبد الله عليه السلام:إذا حججت ماشيا و رميت الجمره فقد انقطع المشى). 

و صحيحه إسماعيل بن همام عن ابى الحسن الرضا عليه السلام ("اقال: 

«قال أبو عبد الله عليه السلام فى الذى عليه المشى فى الحج إذا رمى الجمره زار البيت راكبا و ليس عليه شىءا. 

و روى هذا الخبر فى الفقيه فى الصحيح عن إسماعيل بن همام عن ابى الحسن الرضا عن أبيه(عليهما السلام) (اقال: 
«قال أبو عبد الله عليه السلام فى الذى عليه المشى إذا رمى الجمره زار البيت راكبا'. 

و روى فى الفقيه عن على بن أبى حمزه عن ابى عبد الله عليه السلام (عاقال: 


ص 0 


)١ -١‏ الوسائل الباب 0 من وجوب الحج و شرائطه. 
؟- 35) الوسائل الباب 8" من وجوب الحج و شرائطه. 
9 3) الوسائل الباب 0 من وجوب الحج و شرائطه. 
*- ©) الوسائل الباب ٠8‏ من وجوب الحج و شرائطهءو الروايه للكلينى فى الكافى ج ؟ ص 682. 


«سألته متى ينقطع مشى الماشى ؟قال:إذا رمى جمره العقبه و حلق رأسه فقد انقطع مشيه فليزر راكبا). 

[فوائد] 

اشاره 

و تنقيح الكلام فى المقام يتوقف على رسم فوائد :)١(‏ 

الاولى -لو اتفق له فى طريقه الاحتياج إلى السفينه 

فالمشهور فى كلامهم من غير خلاف ينقل انه يقوم فى السفينه ان اضطر الى العبور فيها. 

روايه السكونى عن جعفر عن أبيه عن آبائه(عليهم السلام) (01: 

«ان عليا(صلوات الله عليه)سئل عن رجل نذر ان يمشى الى البيت فمر فى المعبر؟قال:فليقم فى المعبر قائما حتى يجوزا. 


قال فى المدارك نقلا-عن المعتبر:و هل هو على الوجوب#فيه وجهان أحدهما نعمءلأن المشى يجمع بين القيام و الحركه فإذا 
فات أحدهما تعين الآخر. 


والأقرب انه على الاستحبابءلان نذر المشى ينصرف الى ما يصلح المشى فيه فيكون موضع العبور مستثنى بالعاده.ثم قال:و ما 
قربه(رحمه الله)جيد.بل يمكن المناقشه فى استحباب القيام ايضا لضعف مستنده.انتهى. 


أقول:لا ريب ان الحامل لهم على هذا الكلام انما هو ضعف سند هذه الروايه و ليس فى المقام غيرهاءو لهذا قال فى المداركك 
بعد نقل كلام المعتبر:بل يمكن المناقشه فى الاستحباب ايضا لضعف مستنده.انتهى. 


ثم أقول:ان ما حكم به فى المعتبر من الاستحباب لا اعرف له وجها بعد طرحه الروايه:لأنه متى اعتمد على ان نذر المشى انما 
ينصرف الى ما يصلح المشى فيه 


ص :7717 


)١ -١‏ أبدلنا كلمه«مسائل»ب«فوائدتبعا للنسخه الخطيه.و يساعده الاعتبار أيضا. 


7- 1) الوسائل الباب ٠/‏ من وجوب الحج و شرائطه. 


عملا بالعاده فتكون مواضع العبور غير داخله فى النذرءو هذا موجب لطرح الروايه الداله على الأمر بالوقوف الذى هو حقيقه فى 
الوجوب كما عليه أكثر الأصحابءو كأنه أراد حملها على الاستحباب تفاديا من طرحها.و فيه ما عرفت فى غير مقام من ما تقدم 


وان اشتهر ذلكك بينهم. 


ثم انه لا يخفى ان روايه السكونى المذكوره ظاهره فى كون نذر المشى انما هو فى الطريق إلى مكهءلقوله فيها:«نذر ان يمشى 
الى البيت)»و قوله: 


«فمر فى المعبرافان هذا انما يكون فى الطرق الآتيه من الآفاق لا فى مكه فإنه ليس فيها شط و لا نهر يحتاج فى عبوره إلى سفينه. 
الثانيه [لو ركب ناذر الحج ماشيا طريقه] 


قد صرح الأضحا ن(رضوان الله عليهم) بأنه لو ركب طريقه وجب عليه القضاءءو مرادهم بالقضاء الإعاده أعم من ان يكون 
بمعناه المتعارف أم لاءو ذلكك انه ان كانت سنه النذر معينه فالقضاء بمعناه المتعارفءو يلزمه مع ذلكك كفاره خلف النذرءو ان 
كانت سنه النذر مطلقه فالقضاء بمعنى الفعل ثانيا و لا كفاره لبقاء الوقت. 


قالوانو انما وجب عليه اعاده الحج ثانيا لإخلاله بالصفه المشروطه و توقف الامتثال على الإتيان بها. 


و يستفاد من حكمهم بوجوب الإعاده كون الحج المأتى به فاسداءو الظاهر ان وجهه من حيث عدم مطابقته للمنذورءفلا يقع عن 
النذر لعدم المطابقه. و لا عن غيره لانتفاء النيه كما هو المفروض. 


وااتشمل الميفقق فى المعفر الصميطة و اجزاءة عق المتدور وان وضنت الكقاره الاتحاذل بالدشبيءقالبلأن الأغلال بالحشيق لبن 
مؤثرا فى الحج ولا هو من صفاته بحيث يبطل بفواته»بل غايته أنه أخل بالمشى المنذورءفان كان مع القدره وجبت عليه كفاره 
علق النتان: 


١ ص‎ 


قال فى المدارك بعد نقل ذلك عنه:و هو انما يتوجه إذا كان المنذور الحج و المشى غير مقيد أحدهما بالآخرءو المفهوم من 
نذر الحج ماشيا خللاف ذلك.انتهى.و هو جيد. 


و يؤيده انه لو تم ما ذكره للزم جريانه فى جميع النذور المقيده بزمان أو مكان»كأن يصلى ركعتين فى زمان مخصوص أو مكان 
مخصوص ءفإنه تصح الصلاه على غير الوجه المذكور و ان لزمت الكفارهءو هو لا يقول به. 
ولم أقف فى هذه المسأله على نص يدل على أحكامها المذكورهءإلا ان ما نقلناه عنهم مطابق لمقتضى قواعد النذر مع أوفقيته 


بالاحتياط. 


الثالثه [لو ركب ناذر الحج ماشيا بعض الطريق و مشى بعضه] 
والكفارهءو إلا وجب عليه الاستئناف ماشيا. 


اما الأول فلأنه أخل بالصفه المنذوره فيجب عليه القضاء لتحصيل تلكك الصفهءو الكفاره لإخلاله بإيقاع تلكك الصفه فى الوقت 
المعين الواجب بالتذر. 


و اما الثانى فلان الواجب عليه الحج ماشيا و لم يأت به فيبقى فى عهده التكليف. 


و نقل عن الشيخ و جماعه انه تجب عليه الإعاده بأن يمشى ما ركب و يركب ما مشىءلان الواجب عليه قطع المسافه ماشيا و قد 
حصل مع التلفيق فيخرج عن العهده.هكذا احتج له فى المختلف.ثم أجاب عنه بالمنع من حصوله مع التلفيق»إذ لا يصدق عليه انه 
قد حج ماشيا. 


قال فى المداركك بعد نقل هذا الجواب:و هو جيد ان وقع الركوب بعد التلبس بالحجءإذ لا يصدق على من ركب فى جزء من 
الطريق بعد التلبس بالحج انه حج ماشياءو هذا بخلاف ما إذا وقع الركوب قبل التلبس بالحج مع 


ص :57 


تعلق النذر بالمشى من البلدءلان الواجب قطع تلك المسافه فى حال المشى و ان فعل فى أوقات متعدده.و هو يحصل بالتلفيق»إلا 
ان يكون المقصود قطعها كذلكك فى عام الحج.انتهى. 

أقول:قد عرفت ان المستفاد من الاخبار على وجه لا يكاد يعتريه الإنكار-كما عرفت و ستعرف ان شاء الله تعالى-ان المراد بنذر 
الحج ماشيا انما هو المشى من البلد قاصدا الى البيت منتهيا الى رمى الجمرهءفالمكلف لما أوجب على نفسه الحج ماشيا مده 
طريقه و أيام حجه الى الوقت المذكور تعين عليهءو الإخلالل بالمشى كلا أو بعضا موجب لعدم الإتيان بالفعل على الوجه 
المنذورءفيبقى فى عهده التكليف الى ان يأتى به كذلكك قضاء ان كان النذر معينا و أداء ان كان مطلقا.هذا ما تقتضيه قواعد 
النذرءو المسأله خاليه من النص على الخصوص فيجب الوقوف فيها على قواعد النذر المتفق عليها بينهم. 


و بذلك يظهر ما فى كلام العلامه فى المختلف حيث قال-على اثر الكلام الذى قدمنا نقله عنه-ما لفظه:و يحتمل ان يقال بصحه 
الحج و ان كان الزمان معينا و تجب الكفاره.لأن المشى ليس جزء من الحج و لا صفه من صفاته؛ فان الحج مع المشى كالحج 
مع الركوبءفيكون قد امتثل نذر الحج و أخل بنذر المشىءفتجب الكفاره و يصح حجه.انتهى. 


الظاهر من الأخبار و كلام الأصحاب ان النذر انما تعلق بالحج مقيدا بالمشىءفالمنذور شىء واحد و عليه فلا يتم ما ذكره. 


و بالجمله فإن الاحتياط فى أمثال هذه المقامات الخاليه من النصوص من ما يجب المحافظه عليه. 


77١: ص‎ 


الرابعه [لو عجز ناذر الحج ماشيا عن المشى] 


-لو عجز عن المشى فلا حلاف فى جواز الركوبءلان الوجوب يسقط بالعجزءلإناطه التكليف بالوسع و رفع الحرج و المشقه فى 
الدين لكك 


و انما الخلاف فى وجوب السياق و عدمه؛فذهب الشيخ و جمع من الأصحاب إلى الوجوب. 

و استدلوا على ذلكك 

بصحيحه الحلبى (')قال: 

«قلت لأبى عبد الله عليه السلام: 

رجل نذر ان يمشى إلى بيت الله و عجز عن المشى؟قال:فلي ركب و ليسق بدنه» فان ذلكك يجزئئ عنه إذا عرف الله منه الجهد). 
و صحيحه ذريح المحاربى (")قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن رجل حلف ليحجن ماشياءفعجز عن ذلكك فلم يطقه؟قال:فلي ركب و ليسق الهدى). 


واقال الشيخ المفيد(نور الله تعالى عرقده)فى المقئعه:و إذا جعل الرجل على نفسه المشى إلى بيث الله فعجز عنه فلي ركب و لا 
شىء عليه.و هو ظاهر فى عدم وجوب السياق. 


وهو اختيار ابن الجنيد على ما نقل عنه.و ابن إدريس على ما ذكره فى المختلف.و المحقق. 
و استدلوا عليه بأصاله البراءه 

و صحيحه رفاعه بن موسى (5)قال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):رجل نذر ان يمشى إلى بيت الله؟قال: 

فليم ش.قلت:فإنه تع ب؟#قال:فإذا تعب ركب). 

و روايه عنبسه بن مصعب (4اقال: 

«نذرت فى ابن لى ان عافاه الله 


"7١:١ ص‎ 


.187 و‎ ١8١ ص‎ ١ ارجع الى الحدائق ج‎ )١ -١ 
الوسائل الباب 6" من وجوب الحج و شرائطه.‎ )1 -7 
الوسائل الباب 6" من وجوب الحج و شرائطه.‎ )" -* 
ع- ©) الوسائل الباب 6 من وجوب الحج و شرائطه.‎ 
ه- 6) الوسائل الباب 8 من كتاب النذر و العهد.‎ 


أن أحج ماشياءفمشيت حتى بلغت العقبه.فاشتكيت ف ركبت.ثم وجدت راحه فمشيتءفسألت أبا عبد الله عليه السلام عن 
ذلككءفقال:انى أحب ان كنت موسرا ان تذبح بقره.فقلت:معى نفقه و لو شئت ان أذبح لفعلت» و على دين؟فقال:انى أحب ان 
كنت موسرا ان تذبح بقره.فقلت: 


أشىء واجب افعله؟قال:لاءمن جعل لله شيئا فبلغ جهده فليس عليه شىء). 


قال فى المدارك بعد نقل ذلكك:يتوجه عليه ان الروايه الا-ولى لا تنافى وجوب السياقءلان عدم ذكره لا يعارض ما دل على 
الوجوبءو الروايه الثانيه ضعيفه السند لأن راويها واقفى ناووسى.ثم نقل عن ابن إدريس القول بأنه ان كان النذر مطلقا وجب 
على الناذر توقع المكنه من الصفهءو ان كان مقيدا بسنه معينه سقط الفرض لعجزه عنه.و هذا قول ثالث فى المسأله. 


ولا شىء عليه؛و ان كان مطلقا توقع المكنه. 


و احتج على الأول بأنه عجز عن الصفه فسقط اعتبارهاءللإجماع.الدال على سقوط ما عجز عنه الناذر من غير تفريط.ثم قال:(لا 
يقال):فيسقط الحج للعجزءكما نقل عن بعض علمائنا ذلك (لأنا نقول):العجز انما حصل عن الصفه لا عن أصل الحجءو النذر 
تعلق بأمرينءو لا يلزم من سقوط أحد الأمرين سقوط الآخر إذا افترقا فى العله. 


أقول:فيه ما تقدم من ان المنذور إنما هو شىء واحد لا شيئانءفعلى هذا فالموافق للعجز هو سقوط الحج من أصله كما نقله فى 
المدارك عن ابن إدريس و صرح به شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك. 


بقى الكلام فى ان ما نقله فى المداركك عن ابن إدريس غير موجود فى 


ص خرفرة 


سرائرهءو انما الموجود فيه ما قدمنا نقله عن المختلف من موافقه الشيخ المفيد و هذه عبارته فى كتاب السرائر:و من نذر ان يحج 
ماشيا ثم عجز عنه فلي ركب و لا كفاره عليه و لا يلزمه شىء على الصحيح من المذهب.و هذا مذهب شيخنا المفيد فى مقنعته.ثم 
مارو نمقي نوا درل لعي لحرن مرو الله 


و ظاهره فى المدارك انه اعتمد فى هذا النقل على غيره»حيث قال بعد نقل ذلكك عن ابن إدريس:و قال الشهيد فى الشرح:و 
كأنه نظر الى ان الحج ماشيا مغاير له راكبا.و فيه نظرءلان الحج راكبا و ماشيا واحد وان اختلفا بصفه واحدهءفاذا نذر الحج ماشيا 
استلزم نذر الحج المطلق وان يكون ماشياء فإذا تعذر أحد الجزئين لا يلزم سقوط الآخر.ثم قال(قدس سره):هذا كلامه(قدس 
سره)و هو غير جيدءلان المفهوم من نذر الحج ماشيا إيجاب الحج على الوجه المخصو ص .بمعنى كون المشى شرطا فى الحجءو 
ذلك لا يستلزم نذر مطلق الحج»كما ان من نذر صلاه فى موضع معين لا يكون ناذرا لمطلق الصلاه.انتهى. 


و هو جيد. إلا ان هذا الكلام ليس فى المسالكك ان أريد بالشهيد جده (قدس سره)و بالشرح المسالككء.و لا فى شرح الشهيد على 
الإرشاد ان أريد بالشهيد الشهيد الأول و بالشرح الكتاب المذكور.و لا اعرف لهذه العباره محلا غير ذلككءو لا أدرى كيف هذا 
النقل ولا من اين حصل؟ و كيف كان فقد ظهر بما شرحناه ان فى المسأله أقوالا أربعه:أحدها- وجوب الكفاره مطلقا.و ثانيها- 
سقوطها مطلقا.و ثالثها-هو التفصيل بكون النذر مطلقا فيتوقع المكنهءو ان كان معينا سقط الفرض.و رابعها-مثل سابقه فى صوره 
الإطلاق.إلا انه يفارقه فى صوره التعيين فيقول بوجوب الركوب و لا شىء عليه. 


و قال فى المدارك بعد نقل ما نقله عن ابن إدريس و كلام الشهيد و كلامه عليه حسبما قدمناه:و المعتمد ما ذهب اليه ابن 


ص روفرف 


بالإحرامءو ان كان بعده اتجه القول بوجوب إكماله و سياق البدنه و سقوط الفرض بذلككءعملا بظاهر النصوص المتقدمه.و 
التفاتا إلى إطلاق الأمر بوجوب إكمال الحج و العمره مع التلبس بهماءو استلزام إعادتهما المشقه الشديده.انتهى. 


أقول:و هذا قول خامس فى المسأله. 

ثم أقول:و من الأخبار التى وقفت عليها فى هذه المسأله زياده على ما تقدم 

صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (1)قال: 

«سألته عن رجل جعل لله عليه مشيا الى بيت الله فلم يستطع؟قال: يحج راكبا'. 

وما رواه ابن إدريس فى مستطرفات السرائر نقلا عن نوادر احمد بن محمد ابن ابى نصر البزنطى عن عنبسه بن مصعب (7)قال: 
«قلت له-يعنى أبا عبد الله عليه السلام-اشتكى ابن لى فجعلت لله على ان هو برىء ان أخرج الى مكه ماشيا. 


و خرجت امشى حتى انتهيت إلى العقبه فلم أستطع أن أخطوءف ركبت تلكك الليله حتى إذا أصبحت مشيت حتى بلغت,فهل على 
شىء؟قال:فقال لى:اذبح فهو أحب الى.قال:قلت له:أى شىء هو الى لازم أم ليس لى بلازم؟قال: 


من جعل لله على نفسه شيئا فبلغ فيه مجهوده فلا شىء عليه و كان الله أعذر لعبده). 

و عن ابى بصير (اقال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن ذلكك (2)فقال:من جعل لله على نفسه شيئا فبلغ فيه مجهوده فلا شىء عليه). 
و ما رواه احمد بن محمد بن عيسى فى نوادره عن محمد بن مسلم عن أحدهما (عليهما السلام) (ش)قال: 
«سألته عن رجل جعل عليه مشيا الى ببت الله فلم يستطع؟قال:يحج راكبا'. 

ص :7772 

.؟١0 ص‎ ١ ارجع الى التعليقه‎ )١ -١ 

)7-١‏ الوسائل الباب 7 من وجوب الحج و شرائطه. 


"- "3) الوسائل الباب 6" من وجوب الحج و شرائطه. 
*- ) اللفظ فى السرائر و الوسائل هكذا:«سئل عليه السلام عن ذلكك). 


ه- 0) الوسائل الباب 6" من وجوب الحج و شرائطه. 


وعن سماعه و حفص (١كقال:‏ 

«سألنا أبا عبد الله عليه السلام عن رجل نذر ان يمشى إلى بيت الله حافيا؟قال:فليمش إذا تعب فلي ركب). 
و عن محمد بن قيس عن ابى جعفر عليه السلام (')مثل ذلك. 

وعن محمد بن مسلم #اقال: 

«سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل عليه المشى إلى بيت الله فلم يستطع؟قال:فليحج راكبا». 

وعن حريز عن من أخبره عن ابى جعفر و ابى عبد الله(عليهما السلام) (6)قال: 


«إذا حلف الرجل ان لا يركب أو نذر ان لا يركبءفإذا بلغ مجهوده ركب.قال:و كان رسول الله صلى الله عليه و آله يحمل المشاه 
على بدنه). 


و أنت خبير بان هذه الاخبار متى ضمت بعضها الى بعض فالذى يتضح منها هو ان العاجز فى صوره نذر الحج ماشيا الذى هو- 
كما عرفت-عباره عن وجوب المشى فيه من البلد الى رمى الجمرهءمتى بلغ مجهوده فان الله(عز و جل) أعذر لهو لكن يستحب 
له السياقءو انه لا فرق فى ذلكك بين كون النذر مطلقا أو مقيداءو لا كون الركوب قبل الحج و لا بعده. 


و صاحب المدارك بنى فى هذا الكلام على ما قدمه من ان النذر انما تعلق بالمشى حال الاشتغال بالحج.و هو غلط بالنظر الى ما 
سردناه من الاخبار أولا و آخراءو لا سيما روايتا عنبسه بن مصعبءفإنهما صريحتان فى كون النذر تعلق بالمشى من البلد وان 
العجز حصل له فى الطريق قبل الوصول إلى مكه.و بذلكك يعلم قوه قول شيخنا المفيد و من اقتفاه»و يعلم الجواب عن أدله 
الأقوال الأخر. 

ويمكن حمل القول بالتفصيل بما تضمنه من القولين على ما إذا وقع العجز فى البلدءفإنه ان كان نذره مطلقا توقع المكنه إلى 


العام القابل»و ان كان 


ص رحارف ا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 6" من وجوب الحج و شرائطه. 
7- 1) الوسائل الباب 6" من وجوب الحج و شرائطه. 
*- #) الوسائل الباب 6 من وجوب الحج و شرائطه. 
ع- ©) الوسائل الباب 6" من وجوب الحج و شرائطه. 


معينا بتلكك السنه سقط الفرض من أصله أو الصفه بخصوصها و وجب الحج راكبا على القولين.و الاخبار الوارده فى المسأله غير 
منافيه لذلككءلان ظاهر أكثرها و صريح بعضها هو ان العذر انما تجدد فى الطريقءو بعضها و ان كان مطلقا يجب حمله على 
المقيد منها.إلا ان ظاهر القائلين بهذا القول ما هو أعم من ما ذكرنا حيث جعلوه مقابلا للقولين الآخرين. 


المسأله الخامسه [هل يخرج حج النذر من الأصل أو من الثلث؟] 


-اختلف الأصحات ([رضوان اللّه عليهم)-فى ان من مات و عليه حجه الإسلام واخرى منذوره قل استقرتا فى ذمتهءبعد الاتفاق 
على ان مخرج حجه الإسلام من أصل التركه-فى ان مخرج حجه النذر هل هو من الأصل أيضا أو من الثلث؟قولانءأولهما لابن 
إدريس و عليه أكثر المتأخرين و الثانى للشيخ فى النهايه و المبسوط و التهذيبءو نقله فى المختلف عن ابن الجنيد قال:و رواه 
الصدوق فى كتابه .)١(‏ 


أقول:بل الظاهر انه قائل بذلكك.فإنه لم يقتصر على مجرد نقل الروايه بل قال أولا:باب الرجل (7)يموت و عليه حجه الإسلام و 


و ساق الروايه (*)و هو ظاهر فى الفتوى بمضمون الروايه.و ظاهر قوله:«و حجه فى نذر عليه»ان الحجه الثانيه منشأ سببها النذرءأعم 


من ان يكون نذر أن يحج بنفسه أو يحج غيرهءو انه لا فرق بين الأمرين فى وجوب القضاء من الثلث كما فى الروايه. 
ص :772 
١ -١‏ الفقيه ج ١‏ ص 198. 


)١ -١‏ فى الفقيه هكذا:«باب من يموت.). 


احتج الأصحاب على ما ذهبوا اليه من وجوب القضاء من الأصل بأنها كحجه الإسلام من جمله الديون التى مخرجها من الأصل. 


قال فى المدارككث:و هو انما يتم بعد قيام الدليل على وجوب قضائها من التركه.و لم نقف فى ذلكك على روايه سوى روايه 
ضريس التى أوردها المصنفء و قد بينا فى ما سبق ان الحج ليس واجبا ماليا بل هو واجب بدنى و ان توقف على المال مع 
الحاجه إليه كما تتوقف الصلاه عليه كذلكك.ثم نقل احتجاج الشيخ بروايه ضريس و أورد الروايهءثم قال:و أجاب عنها فى 
المختلف بالحمل على من نذر فى مرض الموت.ثم رده بأنه يتوقف على وجود المعارض.ثم قال: 


نعم يمكن المناقشه فى هذا الاستدلال بان مورد الروايه خلاف محل النزاع»لان موردها من نذر ان يحج رجلاءاى يبذل له مالا 


و لعل ذلكك هو السر فى إيراد المصنف الروايه بعد حكايه القولين من دون ان يجعلها مستندا لأحدهما.انتهى. 


أقول:قد تقدم البحث مستوفى فى المسأله و أوضحنا ما فى هذا الكلام» و انما أطلنا الكلام بنقله هنا لأنا قد وعدنا سابقا بنقله و 
أشرنا سابقا اليه. 


ثم أقول:قال الفاضل المحقق محمد تقى المجلسى فى شرحه على الفقيه-بعد نقل صحيحه ضريس -ما هذه ترجمته:المشهور بين 
العلماء ان كل واجب تعلق بالمال و تركه ذو المال حتى ماتءفان ترك مالا قضى عنه من أصل مالهءو إلا فلا يجب على الولى 
قضاؤهءفقضاء الولى محمول على الاستحباب على المشهور. 


و يمكن حمل إخراج المنذور من الثلث على انه بسبب اشتغال ذمته بحج واجب فلا يصح نذره لكن يستحب له الوفاء به لتلفظه 
بصيغه النذرءفلهذا يخرج من الثلث.و أجيب بأنه لا ينعقد النذر إلا مع رجحان متعلقه و أقله الاستحباب, و مع اشتغال الذمه 


بالواجب لا يجوز له ان يحج مستحبا فلا ينعقد نذره.انتهى. 


ص 6 خرف 


أقول:فيه أولا-ان منع صحه النذر لاشتغال الذمه بالحج الواجب على إطلاقه ممنوع و انما يتم لو نذر الحج فى عام الاستطاعه»و 
اما إذا كان النذر مطلقا فأى مانع ؟و قد تقدم تحقيق ذلكك فى المسأله الثالثه .)١(‏ 


و ثانيا-انه متى لم يكن حج النذر واجبا عليه بالنذرءو انما هو مستحب من حيث التلفظ بالصيغه فكيف يسوغ إخراجه من غير 
الوصيه؟و الحال ان الواجب يتوقف على الوصيه فكيف المستحب؟على ان إثيات الاستحباب بمجرد التلفظ بالصيغه ممنوعءفان 


الاستحباب حكم شرعى لا بد له من الدليل. 

واأنا ما ذكره من الجواتب:ففيعيتلانه مق على أن جرد اشتفال الذعةموحب لبظلان ادن 
و بالجمله فإن كلامه(قدس سره)هنا كلام عليل لا ثمره له عند ذوى التحصيل.و الله العالم. 
المقصد الثالث فى حج النيابه و شرائطه 

اشاره 

لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى انه يشترط فى التائب شروط: 

منها- 

كمال العقل 


فلا تجوز نيابه المجنون لانغمار عقله بالمرض المانع من النيه و القصد.و لو كان ممن يعتريه الجنون أدوارا فلا مانع من نيابته إذا 
حصل الوثوق بتمكنه من العمل المستأجر عليه و إلا فلا.و مثله الصبى غير المميز. 
و فى المميز قولانءظاهر الأكثر المنع. 


ص كرف 


.16 ص‎ ١ -١ 


و علله فى المعتبر بان حج الصبى انما هو تمرينىءو الحكم بصحته بالنسبه الى ما يراد من تمرينه لا لانه يقع مؤثرا فى الثواب. 
و هو غير جيدءلما قدمنا فى كتاب الصوم من ان عباده الصبى شرعيه يستحق عليها الثواب لأنها مراده للشارع. 


نعم الوجه فى المنع من نيابته أولا-انما هو عدم الدليل فى المقامءلان العبادات بأى كيفيه و على اى نحو موقوفه على التوقيف»و 


و ثانيا-انه لعلمه برفع القلم عنه (١)و‏ عدم مؤاخذته بما يصدر منه فلا يمكن الوثوق باخباره. 
و قيل بالجوازءلانه قادر على الاستقلال بالحج.و هو ضعيف لما عرفت. 


و نقل فى المدارك عن بعض مشايخه المعاصرين-و لعله المولى المحقق الأردبيلى كما يشير اليه كثيرا بذلكك-جواز نيابته مع 
الوثوق باخباره.ثم قال: 


وليس يبعيد من الصواب.انتهى.و فيه توقف. 
ومنها- 
الإسلام 


فلا تصح نيابه الكافر»لانه عاجز عن نيه القربه التى هى شرط فى صحه العمل المستأجر عليه. 


لدر 3 3 حي 7 
قالوانو كذا هذا الشرط فى المنوب عنهءفليس للمسلم ان يحج عن الكافر لقوله(عز و جل) يا كان بلي وَ الَّذِينَ أمنوا أن 
يَسْتَغْفِرُوا لِلْمْشْركينَ وَ لو كانُوا أولى قَزْبل] (')و لأنه فى الآخره مستحق للخزى و العقاب لا للأجر و الثوابءو هما من لوازم صحه 
الفعل. 


ص خارف 


-١‏ ع( الوسائل الباب ؟ من مقدمه العبادات»و سئن البيهقى ج /ص عر 
9 7) سوره التوبه الآيه .١1١*‏ 


و فى اشتراط الايمان فى النائب قولانءظاهر أكثر المتأخرين-حيث حكموا بإسلام المخالفين-صحه نيابتهم فلا يشترط الايمان 


قال العلا-مه فى التذكره:أما المخالف فيجوز ان ينوب عن المؤمن و يجزئ عن المنوب إذا لم يخل بركنءلأنها تجزئ عنه و لا 
تجب عليه الإعاده لو استبصرءفدل ذلكك على ان عبادته معتبره فى نظر الشرع يستحق بها الثواب إذا رجع الى الايمان إلا 
الزكاهءلأنه دفعها الى غير مستحقها.و يدل على ذلكك ما رواه بريد بن معاويه العجلى (١).ثم‏ ساق الروايه. 


و قيل بالعدمءو هو الحقءو اليه مال فى المداركك. 


وقد تقدم تحقيق المسأله و دلا-له جمله من الاخبار على بطلا-ن عباده المخالف و ان اتى بها على الوجه المشترط عند أهل 
الإيمان فضلا عن أهل نحلته»و ان سقوط القضاء عنه بعد الرجوع الى الايمان انما هو تفضل من الله(عز و جل) لا لصحه عبادته 


ومنها- 
خلو ذمته عن حج واجب عليه 


بالأصاله أو بالنذر أو الاستئجار أو الإفساد»فلو وجب عليه الحج بسبب أحد هذه الأمور لم يجز له ان ينوب عن غيره إلا بعد أداء 


ما فى ذمته.كذا صرح به العلامه فى التذكرهءو مثله فى غيرها. 


والأأظهر ان يقال:انه إنما يجب خلو ذمه النائب من الحج الواجب إذا كان مخاطبا فى ذلك العام على الفور و حصول التمكن 
منهءاما لو كان واجبا موسعا أو فى عام بعد ذلكك-كمن نذره كذلكك أو استؤجر له-فإنه لا مانع من صحه نيابته قبله.و كذا لو 
وجب عليه فى ذلكك العام و عجز عنه و لو مشيا حيث لا يشترط فيه الاستطاعه كالمستقر من حج الإسلامءفإنه يجوز له الاستنابه 
فى ذلك 


ص :”7 


)١-١‏ ص وه1. 


العام»لسقوط الوجوب فيه بالعجز و ان كان ثابتا فى الذمه.و لكن ينبغى ان يراعى فى جواز الاستنابه ضيق الوقت بحيث لا يحتمل 
تجدد الاستطاعه أو القدره عاده.و بالجمله فإن المنافاه لا تحصل بمجرد الوجوب كيف اتفق كما هو مقتضى كلامهمءبل 
بالفوريه فى ذلك العامءفما لم يكن كذلك فإنه لا مانع يمنع الاستنابه. 


ومن الاخبار الوارده فى المقام 
ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى فى الصحيح عن سعد بن ابى خلف ١(١)قال:‏ 


«سألت أبا الحسن موسى عليه السلام عن الرجل الصروره يحج عن الميت#8قال:نعم إذا لم يجد الصوره ما يحج به عن نفسه. فان 


وما رواه فى الصحيح أو الحسن على المشهور عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام (5): 
«فى رجل صروره مات و لم يحج حجه الإسلام و له مال؟ قال:يحج عنه صروره لا مال له). 
و ما رواه فى الفقيه فى الصحيح عن سعيد الأعرج (2): 


«انه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن الصروره أ يحج عن الميت؟فقال:نعم إذا لم يجد الصروره ما يحج به.فان كان له مال فليس 


و المراد بالصروره هو من لم يحج بالمره. 
وهل العداله شرط فى صحه النيابه أم لا؟ 


اشاره 


ظاهر جمله من المتاخر وخ اعتبارها فى الحج الواجبءلا من حيث الحكم ببطلان عباده الفاسقءبل من حيث ان الإتيان بالحج انما 
يعلم بخبرهءو الفاسق لا يقبل خبره.للآيه رعاو الروايه (2). 


75١:١ ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ه من النيابه فى الحج. 

؟- ؟) الوسائل الباب ه من النيابه فى الحج. 

*- ”0 الوسائل الباب ه من النيابه فى الحج. 

- *) وهو قوله تعالى فى سوره الحجراتءالآيه * إن مادم فاق بها توا . 

ه- 0) الظاهر ان المراد بها الروايات الوارده فى رد ميان وقد أرردها فى لمانا قن نات ااا عار عسوو اع مق 


كتاب الشهادات. 


قال فى المداركك و اكتفى بعض الأصحاب فيه بكونه ممن يظن صدقه و يحصل الوثوق باخباره و هو حسن.انتهى. 


أقول:التحقيق هنا ان يقال:ان الناس على أقسام ثلادثه:ظاهر العداله و ظاهر الفسق و مجهول الحالءاما الأول فلا ريب فى جواز 
نيابته»و اما الثانى فالظاهر عدم جواز نيابته»لما ذكرناه من ان الحكم بالصحه مبنى على خبره»و خبره غير مقبولءللايه (١)و‏ الروايه 
(0)و اما الثالث فهذا هو الذى ينبغى ان يجعل محل الخلافءو هذا هو الذى ينبغى ان يحمل عليه كلام بعض الأصحاب الذى 
نقله و استحسنه.من انه متى كان ممن يظن صدقه و يحصل الوثوق باخباره جازت نيابته. 


أقول:و هذا هو الذى جرى عليه من شاهدثاه وسمعتاه هن مشايخنا (رضوان الله عليهم)فى الاستئجار للحج فى جميع الأعصار و 
الأمصبان: 


و بما ذكرناه من التفصيل يظهر لكك ما فى كلام شيخنا الشهيد فى الدروس حيث قال:العداله شرط فى الاستنابه عن الميت و 
ليست شرطا فى صحه النيابه» فلو حج الفاسق عن غيره أجزأ.و فى قبول اخباره بذلكك تردد أظهره القبول» لظاهر حال المسلمءو 


من عموم قوله تعالى فَتَبَيّنُوا 0). 
قال فى المدارك بعد نقل ذلكك عنه-و نعم ما قال-و يتوجه عليه أولا-ان 
ص :757 
ب لأ _ لا بام سنن اقلم 
)١ -١‏ وهو قوله تعالى فى سوره الحجراتءالآيه * (إِنْ جَاءَ كم فاسِق با فَتَبينُواا . 
؟-5) الظاهر ان المراد بها الروايات الوارده فى رد شهادته.و قد أوردها فى الوسائل فى الباب ٠‏ و9”# و8" وع” و١8‏ من 


كتاب الشهادات. 


*- ") سوره الحجراتءالآيه 8. 


ما استدل به على القبول من ظاهر حال المسلم لا يعارض الآيه الشريفه المتضمنه لوجوب التثبت عند خبر الفاسق.و ثانيا-انه لا 


وجه للمنع من استنابه الفاسق إلا عدم قبول اخباره»فمتى حكم بقبول اخباره انتفى المانع من جواز الاستنابه. 


و ذكر بعض الأصحاب(رضوان الله عليهم)ان من جمله الشروط ايضا قدره الأجير على العمل و فقهه فى الحج.و اكتفى الشهيد 


و من شرائط النيابه فى الواجب ايضا موت المنوب عنه أو عجزه كما سبق بيانه.اما الحج المستحب فلا يشترط فيه ذلكك إجماعا 
بل تجوز النيابه عن الحى» و فيه فضل كثير. 


عليه السلام و أقلهم تسعمائه دينار و أكثرهم عشره آلاف دينار. 


تنبيهات 
الأول [هل تجوز النيابه عن غير المؤمن؟] 

-قد عرفت فى ما تقدم الخلاف فى اشتراط الايمان فى النائب و ان الأصح ذلك.و كذا وقع الخلاف المذكور فى المنوب عنه»و 
المنقول عن الشيخين و أتباعهما انه لا تجوز النيابه عن غير المؤمن. 


قال فى المعتبر:و ربما كان التفاتهم الى تكفير من خالف الحقءو لا تصح النيابه عن من اتصف بذلك.و نحن نقول:ليس كل 
مخالف للحق لا تصح منه العباده و نطالبهم بالدليل عليه.و نقول:اتفقوا على انه لا يعيد عباداته التى فعلها مع استقامته سوى 
الزكاه.ثم قرب اختصاص المنع بالناصب خاصه. 


أقول:لا يخفى ما فى كلا-م هذا المحقق من الغفله عن ملا-حظه الأخبار الوارده فى هذا الباب عن أهل العصمه١عليهم‏ 
السلام)الداله على بطلان عباده 


ص نزورف 


المخالفين»كما قدمنا جمله منها فى المسأله الثالثه (١)من‏ المسائل الملحقه بالشروط المتقدمه فى المقصد الأول. 


واماماذكره-من انه ريبما كان التفاتهم الى تكفير من خالف الحق- فالأمر كذلككءو هو الحق الظاهر من الاخبار على وجه لا 
يقبل الإنكارءإلا ممن لم يعط النظر حقه فى تتبع الاخبار و الوقوف عليها من مظانها»كما أوضحنا ذلكك -بحمد الله(سبحانه)و 
منه-فى كتاب الشهاب الثاقب فى بيان معنى الناصب على تفصيل أودعناه الكتاب المشار اليه. 


و ما توهمه-من الاتفاق على انه لا يعيد عبادته التى فعلها فى حال ضلاله متى دخل فى الايمان»من ان ذلك انما هو لصحتها فى 
نفس الأمر-خغلط محض و توهم صرفءبل انما ذلكك تفضل من الله(عز و جل)عليه.كما تفضل على الكافر المشرك بعد دخوله 
فى الايمان بعدم وجوب إعاده شىء من عباداته. 


نعم قد ذكر الشيخان(رضوان الله عليهما)و أتباعهما جواز النيابه عن الأب خاصه متى كان مخالفاء 
لصحيحه وهب بن عبد ربه المرويه فى الكافى (7)قال: 

«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:أ يحج الرجل عن الناصب#9فقال:لا.قلت: 

فكان ابى؟قال:ان كان أباكك فنعم). و رواه 

الصدوق مثله )إلا ان فيه: 

«ان كان أباك فحج عنها. 


و منع ابن إدريس من جواز النيابه عن الأب أيضا.و مال العلامه فى المختلف الى جواز النيابه عن المخالف مطلقا قريبا كان أو 
بعيداءو ملع من النيابه عن الناصب مطلقاءقال:و نعنى بالناصب من يظهر العداوه لأهل البيت(عليهم 


ص حضف 
0١-١‏ ص 28 1. 


7 3) الوسائل الباب ٠١‏ من النيابه فى الحج. 
*- *) الوسائل الباب ٠١‏ من النيابه فى الحج. 


السلام)كالخوارج و من ماثلهمء أبا كان أو غير أب.و تقدم كلام المحقق الدال على ذلكءو نحوه ما قدمنا نقله عن التذكره.و 
قال فى الدروس:و الأقرب اختصاص المنع بالناصب.و يستثنى الأب. 


وقال العلامه فى ا لمختلف بعد اختياره القول الذى ذكرناه:لنا على الحكم الأول:ان المنوب ممن تصح منه العباده مباشره فتصح 
منه تسبيباءلان الفعل من ما تدخله النيابه.و لأن عباداته تفع صحيحه)ءو لهذا لا تجب عليه إعادتها إلا الزكاه مع استقامته»فيصح 
الحج عنه.و اما الناصب فلأنه لما جحد ما علم ثبوته من الدين ضروره حكم بكفرهءفلا تصح النيابه عنه كما لم تصح مباشرته. 


ثم قال:احتج الشيخ بان من خالف الحق كافر فلا تصح النيابه عنه.و بما رواه وهب بن عبد ربه فى الصحيح.ثم ساق الروايه.و 
الجواب عن الأول بالمنع من الصغرى.و عن الروايه بالقول بالموجبعفان الناصب عندنا لا تجوز النيابه عنه.ثم قال:بقى هنا اشكال 
ترد غليجا تخاصه خيث سوغتا الناه عن النخالت مطلقا وامتعنا من النبانه عن الناصب فطلتاءفان هذه الروائه قصلت بي الأمة و 
غيره»فنقول:المراد بالناصب ان كان هو المخالف مطلقا ثبت ما قاله الشيخءو ان كان هو المعلن بالعداوه و الشنآن لم يبق فرق بين 


الأب و غيرة. 
ولوقيل بقول الشيخ كان قويا.انتهى. 


أقول:إنما أطلنا بنقل كلامه(زيد فى مقامه)ليظهروجه بما أبطلنا به المحقق.و بالجمله فإن كلامهم فى المقام نفخ فى غير ضرام و 
المستفاد الأخبار الوارده عن العتره الأطهار-على لا يقبل الاستتار عنداطلع عليها و نظرها بعين التدبر و الاعتبار-ان المراد بالناصب 
حيثما أطلق انما هو المخالف العارف بالإمامه و المنكر لهاءو ما ذكروه من هذا المعنى للناصب فهو مجرد اختراع منهم لا مستند 
له ولا دليل عليهءبل الأدله واضحه فى رده 


ص تحرف 


وعدم الميل اليه.و من أراد تحقيق ما قلناه فليرجع الى كتابنا المشار اليه آنفا فإنه قد أحاط فى هذه المسأله بأطراف الكلام و 


إبرام النقض و نقض الإبرام بما لم يسبق اليه سابق من علمائنا الاعلام.و الله الهادى لمن يشاء. 

الثانى [من عليه حج الإسلام هل يتطوع أو يحج عن الغير؟] 

-ظاهر الأصحاب من غير خلاف يعرف-كما قدمنا التنبيه عليه- انه من وجب عليه حجه الإسلام فلا يجوز له ان يحج تطوعا و لا 
عن عير 


و عللوا المنع من التطوع لمنافاته الواجب الفورى المقدور عليه بالتمكن من التطوع.و اما المنع من الحج عن الغير فيبنى على 
التفصيل المتقدم. 


و المقطوع به فى كلامهم انه لو خالف و الحال هذه فإنه يحكم بفساد التطوع و الحج عن الغير. 


قال فى المدارك بعد نقل ذلك عنهم:و هو انما يتم إذا ورد فيه نهى بالخصوصء أو قلنا باقتضاء الأمر بالشىء النهى عن ضده 
الخاصءو ربما ظهر 


من صحيحه سعد بن ابى خلف (١)خلاف‏ ذلككءفإنه قال: 


«سألت أبا الحسن موسى (عليه السلام)عن الرجل الصروره يحج عن الميت؟قال:نعم إذا لم يجد الصروره ما يحج به عن نفسهءفان 
كان له ما يحج به عن نفسه فليس يجزئ عنه حتى يحج من ماله.و هى تجزئ عن الميت ان كان للصروره مال و ان لم يكن له 
مال». و المسأله محل تردد.انتهى. 


صورته:اما المنع من التطوع لمن فى ذمته واجب فقد تقدم الكلام فيه.و لا يخفى ان الحكم بفساد التطوع انما يتم إذا ثبت تعلق 
النهى به نطقا أو التزاماءو القول بوقوع التطوع 


ص وا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ه من النيابه فى الحج. 


عن حج الإسلام للشيخ فى المبسوط.و هو مشكلءلان ما فعله قد قصد به خلاف حج الإسلام فكيف ينصرف اليه؟و نقل عنه فى 
الخلاف انه حكم بصحه التطوع و بقاء حج الإسلام فى ذمته.و هو جيد ان لم يثبت تعلق النهى به المقتضى للفساد.انتهى. 


و ظاهر كلامه(قدس سره)-كما ترى-فى الموضعين صحه حج التطوع و حج النيابه لمن كان مخاطبا بحج الإسلام»حيث انه لم 
يرد عنده دليل يدل على النهى عن ذلكك فى حال وجوب حج الإسلامءو الأمر بالحج لا يقتضى النهى عن الأضداد الخاصه 
عندهءفيقع الحج على كل من الوجهين صحيحا و ان اثم» و ظاهر صحيحه ابن ابى خلف التى ذكرها موهم لما ذكرهءحيث ان 
ظاهر سياق الخبر ان الصروره لا يحج عن الميت إلا إذا لم يجد ما يحج به عن نفسهءفان وجد ما يحج به فليس يجزئ عنه إلا 
الحج من ماله.و حجه عن الميت لو فعل مجزئ عن الميت سواء كان له مال أو لم يكن له مالءو ان أثم باعتبار عدم الحج عن 
نفسه أولا-و ربما دل الخبر بالإشاره الى ان الصروره لو لم يكن له مال فهى تجزئ عنه و عن الميت كما تقدم فى الاخبار 
المذكوره فى المسأله الثانيه عشره (١)من‏ المسائل الملحقه بالشرط الثالث من شروط حج الإسلام. 


و مثل هذه الصحيحه 
ما رواه الصدوق فى الفقيه عن سعيد الأعرج (5؟) 


«انه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن الصروره أ يحج عن الميت؟فقال:نعم إذا لم يجد الصروره ما يحج به.فان كان له مال فليس 


ص 08 


.١١18 ص‎ )١-١ 


-١‏ ؟) الوسائل الباب ه من النيابه فى الحج. 


أقول:و الذى يقرب عندى ان ظاهر هذين الخبرين-سيما الثانى-هو النهى عن الحج نيابه حتى يحج عن نفسهءلقوله فى روايه 
سعيد الأعرج-بعد تقييد الجواب عن جواز حج الصروره عن الميت بما إذا لم يجد الصروره ما يحج به الدال بمفهومه على عدم 
الجواز لو وجد ما يحج به:«فان كان له مال فليس له ذلكك حتى يحج عن نفسه (١))و‏ هو تصريح بالمفهوم المتقدم»و صريح فى 
عدم جوز النيابه حتى يحج حجه الإسلام من ماله.و نحو ذلك سياق صدر صحيحه سعد بن ابى خلف المتقدمه.و قوله 
فيها:«فليس يجزئ عنه حتى يحج من ماله) بمنزله قوله فى الروايه الثانيه:«فليس له ذلكك؛و ان كانت العباره الثانيه واضح فى 
الدلاله على ما ذكرناهءفكأنه أريد بمعنى «فليس يجزئ عنه»اى ليس يجوز له ذلككءو باب التجوز فى الكلام واسع.و يعضد ذلكك 
ما تقدم (5) 


فى صحيحه معاويه بن عمار: 
«يحج عنه صوره لا مال له). و مثلها صحيحه أخرى له 02. 


و بذلك يظهر ان ما ذكره فى المداركك-من انه انما يتم ذلك لو ورد النهى نطقا أو التزاما عن النيابه فى الصوره المذكوره- 
ليس فى محلهءفإن النهى ظاهر بالتقريب الذى ذكرناه و ليس النهى مخصوصا ب(«لا و ليس)و نحوهماءبل قول الشارع:«لا 


بقى الكلام فى قوله عليه السلام فى آخر روايه سعد بن ابى خلف:«و هى تجزئ عن الميت ان كان للصروره مال وان لم يكن له 


مالاو قوله فى الثانيه: 


«و هو يجزئ عن الميت كان له مال أو لم يكن له مال/فإنه ريما أوهم تعلقه بأصل السؤالءبان يكون حاصل المعنى:انه لا تجوز 
له النيابه إذا كان له مال 


ص ع 


)١ -١‏ اللفظ:«حتى يحج من ماله). 
١5-5؟)‏ ص .16١‏ 


9 3) الوسائل الباب من وجوب الحج و شرائطه. 


حتى يحج حجه الإسلام»لكن لو حج عن الميت أجزأ عن الميت و ان أثم بتركه الحج عن نفسه.و فيه انه متى كان صدر 
الحديث دالا على انه لا تجوز النيابه فى الصوره المذكوره»فكيف يحكم بالجواز بعد ذلكك؟و هل هو إلا تناقض ظاهر و 
تدافع؟إذ مقتضى عدم الجواز هو البطلان لو وقع لا الصحه. 


و بعض مشايخنا المحدثين-بعد ذكر صحيحه سعد و الكلام فيها-أجاب عن قوله فى هذه الزياده فى آخر الروايه بتأويلين:الأول- 
ان الضمير يرجع الى الجزء الأول من الحديث دفعا لنوهم الراوى أن نيابه الصروره غير جائزه»و الضميرين المجرورين فى آخر 
الحديث الى الميت.يعنى سواء كان على الميت حج واجب أو لم يكن و حج عنه ندبا.الثانى-ان المراد دفع توهم من توهم انه 
إذا لم يكن على أحدهما حجه الإسلام فليس لهما ثواب حجه الإسلام,فدفع هذا التوهم بان كليهما مثابان ثواب حجه 
الإسلام»فإن استطاع النائب بعد و حج حجه الإسلام كتب الله له ثواب حجه الإسلام ثانيا.و ثواب الا-ولى تفضلى و الثانيه 
استحقاقى» كما دل على مضمونه الأحاديث الصحبحه.انتهى.و لا يخفى ما فيه. 


والذى يقرب عندى ان هذه الجمله الأخيره غير متعلقه بالكلام المتقدم لما عرفت من المناقضهءبل هى مبنيه على مقدمه مطويه 
فى البين مفهومه من سياق الكلام المتقدمءو هى انه لما منع فى صدر الخبر جواز النيابه متى كان صروره ذا مال جوز له النيابه 
بعد الحج من ماله سواء كان ذا مال أو لم يكنء فإنه لما قال فى الروايه الثانيه-:«فإن كان له مال فليس له ذلكك حتى يحج من 
ماله»الدال على عدم جوز النيابه حتى يحج أولا من ماله-قال:«و هو يجزئ عن الميت'يعنى متى حج من ماله سواء كان له مال 
يومئذ أو لم يكنءفإن الأجزاء حاصل على كلا الوجهين.و بعين ذلكك نقول فى صحيحه سعد.و لا ينافى ذلك التعبير بالصروره 
فيها فإنه تجوز باعتبار ما كان عليه.و هذا التقدير فى 


ص اع" 


مقام الجمع غير بعيد بل شائع فى الأخبارءو ليس هو إلا من تقبيد المطلق و تخصيص العام»كما لا يخفى على ذوى الأفهام. 
الثالث [لزوم تعيين المنوب عنه قصدا] 


-المقطوع به فى كلا-م الأصحا ب(رضوان اله عليهم) أنه لا بد من تعيين المنوب عنه قصدا فى موضع يفتقر إلى النيه»لتوقف 
حقيقه النيابه على ذلك و لا يجب التلفظ باللسان»لخروجه عن معنى النيه و ان أعتقده الجهال نيه. 


ويدل على ذلكك 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن البزنطى (1)قال: 

«سأل رجل أبا الحسن الأول عليه السلام عن الرجل بحج عن الرجل»يسميه باسمه#قال:الله (عز و جل)لا تخفى عليه خافيه). 
و ما رواه الصدوق و الشيخ عن مثنى بن عبد السلام فى القوى عن ابى عبد الله عليه السلام (1): 
«فى الرجل يحج عن الإنسانءيذكره فى جميع المواطن كلها؟قال: 

ان شاء فعل و ان شاء لم يفعلءالله يعلم انه قد حج عنهءو لكن يذكره عند الأضحيه إذا ذبحها'. 
وقدوره اننا مايل على اشيهات 5 كرد المراطة 

لما رواه الكلينى و الشيخ عنه فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر عليه السلام (')قال: 
«قلت له:ما الذى يجب على الذى يحج عن الرجل؟قال:يسميه فى المواطن و المواقف). 

وما رواه الصدوق فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله عليه السلام ()قال: 

«سألته عن الرجل يقضى-عن أخيه أو عن أبيه أو رجل من الناس-الحجءهل 


ص :560 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١18‏ من النيابه فى الحج. 
-١‏ ؟) الوسائل الباب 18 من النيابه فى الحج. 
“- *) الوسائل الباب 18 من النيابه فى الحج. 
*- ©) الفقيه ج ١‏ ص 7178ءو فيه هكذا:«يقول عند إحرامه بعد ما يحرم) و فى الوسائل الباب ١18‏ من النيابه فى الحج. 


ينبغى له ان يتكلم بشىء#قال:نعم يقول بعد ما يحرم:اللهم ما أصابنى فى سفرى هذا من نصب أو شده أو بلاء أو شعث فأجرنى 


فلانا فيه و أجرنى فى قضائى عنه). 

و روى فى الصحيح أو الحسن على المشهور عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام (0)قال: 

«قيل له:أ رأيت الذى يقضى عن أبيه أو امه أو أخيه أو غيرهمءأ يتكلم بشىء؟قال:نعم يقول عند إحرامه:اللهم ما أصابنى من 
نصب أو شعث أو شده فأجر فلانا فيه و أجرنى فى قضائى عنه). 


الرابع [هل تحج المرأه الصروره عن غيرها؟] 


«المشهور ين الأصيخاب(رضوانة الله عليهم)جواز حج المرأه عن الرجل و عن المرأه.صروره كانت أو قد حجت.و نقل عن 
الشيخ فى الاستبصار المنع من نيابه المرأه الصروره عن الرجل.و فى النهايه أطلق المنع من نيابه المرأه الصرورهءو هو ظاهر 
اختياره فى التهذيب. 


يدل على المشهور 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن رفاعه عن ابى عبد الله عليه السلام (7)انه قال: 
«تحج المرأه عن أختها وعن أخيها.و قال:تحج المرأه عن أبيها). 


قال فى الوافى بعد ان نقل الحديث بلفظ:«ابنهاهبالنون بعد الباء عن الكافى و التهذيب:و نقل عن التهذيبين انه فيهما بالمثناه 
التحتائية بعك الباء. 


وفى الحسن عن معاويه بن عمار (')قال: 
«قلت لأبى عبد الله عليه السلام: 
الرجل يحج عن المرأه و المرأه تحج عن الرجل؟قال:لا بأس). 


506١: ص‎ 


."١١ الوسائل الباب 18 من النيابه فى الحج.و الروايه للكلينى فى الكافى ج 5 ص‎ )١ -١ 
الوسائل الباب 8 من النيابه فى الحج.‎ )7 -7 
الوسائل الباب 8 من النيابه فى الحج.‎ )3" -" 


و ما رواه الكلينى فى الصحيح أو الحسن عن أبى أيوب (1)قال: 


«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:امرأه من أهلنا مات أخوها فأوصى بحجه و قد حجت المرأه فقالت:ان صلح حججت انا عن أخى 
و كنت أنا أحق بها من غيرى؟فقال أبو عبد الله عليه السلام:لا بأس ان تحج عن أخيهاءو ان كان لها مال فلتحج من مالها فإنه 


أعظم لأجرهاا. 

وما رواه الصدوق عن بشير النبال (؟)قال: 

«قلت لأبى عبد الله عليه السلام: 

ان والدتى توفيت و لم تحج؟قال:يحج عنها رجل أو امرأه.قال:قلت: 

أيهما أحب إليكك؟قال:رجل أحب الى). 

احتج الشيخ على ما نقلوه عنه 

بما رواه زيد الشحام عن ابى عبد الله عليه السلام ()قال: 

«سمعته يقول:يحج الرجل الصروره عن الرجل الصروره و لا تحج المرأه الصروره عن الرجل الصروره). 
ومارواه عن مصادف (ع)قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام:أ تحج المرأه عن الرجل؟قال:نعم إذا كانت فقيهه مسلمه و كانت قد حجت.رب امرأه خير من 
رجل). 


و أجاب عنهما فى المداركك أولا-بالطعن فى السند.و ثانيا-بالحمل على الكراهه و استدل على ذلكك 
بروايه سليمان بن جعفر (ث)قال: 


«سألت الرضا عليه السلام عن امرأه صروره حجحت عن امرأه صروره؟قال:لا- ينبغى). قال:و لفظ «لا_ ينبغى اصر بح فى 
الكراهه.انتهى. 


أقول:و روايه مصادف هذه 
قد روى مثلها الكلينى أيضا بسنده فيه 


ص :707 


)١-١‏ الوسائل الباب 8 من النيابه فى الحج. 
1- 7) الوسائل الباب 8 من النيابه فى الحج. 
*- 0 الوسائل الباب 4 من النيابه فى الحج. 
*- ©) الوسائل الباب 8 من النيابه فى الحج. 
ه- 8) الوسائل الباب 4 من النيابه فى الحج. 


عن مصادف عن ابى عبد الله عليه السلام (1): «فى المرأه تحج عن الرجل الصروره؟ فقال:ان كانت قد حجت و كانت مسلمه 


فقيهه»فرب امرأه أفقه من رجل». 

و من الاخبار المؤيده لما ذكره الشيخ ايضا 

ما رواه فى التهذيب فى الموثق عن عبيد بن زراره 2"اقال: 

«قلت لأ-بى عبد الله عليه السلام:الرجل الصروره يوصى أن يحج عنهءهل تجزئ عنه امرأه؟قال:لاءكيف تجزئ امرأه و شهادته 
شهادتان؟قال:إنما ينبغى ان تحج المرأه عن المرأه و الرجل عن الرجل و قال: 

لا بأس ان يحج الرجل عن المرأه). 


أقول:و مرجع كلام الشيخ الى حمل إطلاق الاخبار المتقدمه على هذه الاخبار المتأخرهءو هو ان المرأه إنما تنوب عن غيرها إذا 
كانت قد حجتءسيما إذا كانت فقيهه عارفه.و لا يخفى انه هو الأوفق بقواعد الجمع بين الاخبار و لكن أصحاب هذا الاصطلاح 
المحدث-حيث انهم يطرحون الأخبار الضعيفه فى المقام إذا لم تبد لهم الحاجه إليها-كان الأوفق باصطلاحهم ما ذكروهءو من 
يحكم بصحه الأخبار كلا فالوجه عنده ما ذهب اليه الشيخءو لهذا ان ظاهر المحدث الكاشانى فى الوافى الميل الى ما ذكره 


و اما قوله فى المداركك-:و لفظ:'لا ينبغى»صريح فى الكراهه-فهو مسلم بالنسبه إلى عرف الناس الآنءو اما استعمال هذا اللفظ 
فى الاخبار بمعنى التحريم فأكثر من ان يحصى.و قد نبهنا فى ما سبق على ان هذا اللفظ بالنسبه إلى وروده فى الاخبار من الألفاظ 
المتشابههءلوروده فيها بالمعنى العرفى تاره و بمعلى التحريم اخرى.و مثله لفظ:«ينبغىافى الوجوب ا مين الاولى 


ص كرد 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من النيابه فى الحج. 
-١‏ ؟) الوسائل الباب 4 من النيابه فى الحج. 


و ظاهر موثقه عبيد بن زراره هو استعمال لفظ:«ينبغىافيها فى الوجوبء فإنه منع أولا من اجزاء حج المرأه عن الرجل 
الصرورهءثم قال:«إنما ينبغى ان تحج المرأه عن المرأه.الى آخرهافان ما تقدم قرينه على ذلك. 


و كيف كان فما ذكره الشيخ هو الأوفق بالاحتياطءو لا سيما فى باب الحج الذى قد عثرت فيه اقدام جمله من صروره العلماء 
فضلا عن غيرهمءفالواجب تقييد نيابه المرأه بكونها قد حجت أولاءسيما مع كونها فقيهه عارفه.و الله العالم. 


مسائل 
[المسأله] الأولى [موت النائب] 
اشاره 


-قد صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم)بان من استؤجر و مات فى الطريقءفإن أحرم و دخل الحرم فقد أجزأت عن من حج عنه 
و استحق الأسجره كملا-و لو مات قبل ذلكك و لو بعد الإ-حرام لم يجزئ عند الأ-كثرء قالوانو يجب على الأجير إعاده ما قابل 
المتتخلف من الطريق ذاهبا و آثبا. 


و هذا الكلام ينحل إلى المسألتين يجب تحقيق كل منهما على حله: 
[المسأله] الاولى-ان النائب إذا مات بعد الإحرام و دخول الحرم 


و انما الخلاف فى ما إذا مات بعد الإحرام و قبل دخول الحرم؛فذهب الشيخ فى الخلاف و ابن إدريس الى ان حكمه كالأول من 
غير فرق.و لم نقف لهم على دليل»كما تقدمت الإشاره الى ذلك فى المسأله الأولى من المسائل الملحقه بالشروط (1). 


واما ما ذكره الأصنتحات (رضيوان اللّه عليهم)فاحتج عليه فى المداركك بالإجماعءو بروايه بريد و روايه ضريس المتقدمتين (7)فى 
المسأله المشار إليها.ثم قال: 


ص ”3 


1- )هن ١١و‏ 


؟-؟) ص 189 و ١ها.‏ 


لا يقال:ان الروايتين مختصتان بمن حج عن نفسه فلا يتناولان حج النائبءلأنه إذا ثبت ذلكك فى حق الحاج ثبت فى نائبه.لأن 
فعله كفعل المنوب عنه.انتهى. 


ولا يخفى ما فيه من الوهنءو هل هو إلا مجرد مصادره؟مع انه لا يخرج عن القياس. 


ويأتى على مقتضى كلا مه هنا-من انه يجب ان يكون فعله كفعله-ان الحاج متى استطاع فى بلده و وجب عليه الحج من 
بلده.فإذا مات يجب ان يحج عنه النائب من البلد لان فعله كفعله.و هو لا يقول به بل يوجب الاستئجار من الميقات. 


و بالجمله فكلامه هنا فى البطلان أوضح من ان يحتاج الى البيان.و الظاهر ان الحامل له على ذلك هو عدم وجود نص صحيح 
صريح فى هذه المسأله كما سيظهر لكك ان شاء الله تعالىءفالتجأ الى ما ذكره. 


ثم قال بعد الكلام المتقدم:و يدل على حكم النائب صريحا الإجماع المنقول» 
وما رواه الشيخ فى الموثق عن إسحاق بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام (0)قال: 
«سألته عن الرجل يموت فيوصى بحجه فيعطى رجل دراهم يحج بها عنه فيموت قبل ان يحج#قال:ان مات فى الطريق أو بمكه 


الاكتفاء بما دون ذلكك.انتهى. 


أقول:لا- يخفى انه لا دليل فى هذه المسأله سوى الإجماعءلأن الروايه (أولا)من قسم الموثق الذى عادته-كما عرفت-جعله فى 


و(ثانيا)ما فى دلالتها من عدم الوضوح فى ما ادعاه»و لهذا أردفها بما ذكره من انها مخصوصه بما إذا حصل الموت بعد الإحرام 


١00: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١0‏ من النيابه فى الحج.و اللفظ هكذا:«فيموت قبل ان يحج ثم اعطى الدراهم غيره؟فقال). 


انما استفيد هنا من الإجماعءإذ لا دليل من الاخبار غير هذه الروايه»لما عرفت من عدم دلاله صحيحتى بريد و ضريس 
المتقدمتين. 


مع ان ما تضمنته هذه الروايه من الاكتفاء بالموت فى الطريق مطلقا معتضد بجمله من الاخبار الوارده فى هذا المضمار: 
و منها- 
ما رواه فى الكافى عن الحسين بن عثمان عن من ذكره عن ابى عبد الله(عليه السلام) :)١(‏ 


«فى رجل اعطى رجلا ما يحجه فحدث بالرجل حدث#فقال:ان كان خرج فأصابه فى بعض الطريق فقد أجزأت عن الأول و إلا 
فلا). 


و ما رواه فى التهذيب عن ابن أبى حمزه و الحسين بن يحيى عن من ذكره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (01: 


«فى رجل اعطى رجلا مالا يحج عنه فمات؟ قال:ان مات فى منزله قبل ان يخرج فلا يجزئ عنهءو ان مات فى الطريق فقد أجرأ 


عنه). 


و الشيخ(رحمه الله)قد حمل موثقه إسحاق بن عمار و روايه الحسين بن عثمان على من اصابه حدث بعد دخول الحرم.و هذا 
المعنى و ان أمكن فى موثقه إسحاق بن عمار إلا انه بعيد فى روايه الحسين المذكورهءو أبعد منه فى الروايه التى بعدهاءلمقابله 
الموت فى الطريق الموجب للاجزاء بالموت فى المنزل الموجب لعدم الاجزاء. 


و من روايات المسأله 

ما رواه فى التهذيب مرفوعا عن عمار الساباطى عن ابى عبد الله(عليه السلام) 090: 
«فى رجل حج عن آخر و مات فى الطريق؟ 

ص :702 

)١ -١‏ الوسائل الباب 18 من النيابه فى الحج. 


؟- 1) الوسائل الباب ١8‏ من النيابه فى الحج. 


قال:قد وقع اجره على اللهءو لكن يوصىءفإن قدر على رجل يركب فى رحله و يأكل زاده فعل). 


أقول:و الذى يقرب عندى فى الجمع بين هذه الأخبار هو انه متى مات الأجير بعد الإحرام و دخول الحرم فلا اشكالءو لو مات 
فى الطريق قبل الإ-حرام فإن أمكن استعاده الأسجره وجب الاستئجار بها ثانياءو الى ذلكك تشير روايه عمار المذكورهءو ان لم 
يمكن فإنها تجزئ عن الميتءو عليه يحمل الاجزاء بالموت فى الطريق فى الأخبار المتقدمه. 


و هذا الوجه الأخير وان لم يوافق قواعد الأصحاب إلا انه مدلول جمله من الأخبار: 

مثل 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن ابن ابى عمير عن بعض رجاله عن ابى عبد الله عليه السلام :)١(‏ 

«فى رجل أخذ من رجل مالا و لم يحج عنه و مات و لم يخلف شيئا؟قال:ان كان حج الأجير أخذت حجته و دفعت الى صاحب 
المالءو ان لم يكن حج كتب لصاحب المال ثواب الحج). و رواه فى الفقيه (7')مرسلا مقطوعا. 


وروى فى الفقيه مرسلا (5)قال: 


«قيل لأبى عبد الله عليه السلام:الرجل يأخذ الحجه من الرجل فيموت فلا يتركك شيئا؟فقال:أجزأت عن الميتءو ان كان له عند 


الله حجه أنقت لصاحبه). 


ص 00016 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7 من النيابه فى الحج. 

؟- 5) ج 7 ص 158ءو فى الوافى باب(من يحج عن غيره فيخالف الشرط أو اجترح شيئا أو مات)و لم ينقله فى الوسائلءو لعله 
لظهوره فى كونه من كلام الصدوق(قدس سره). 

“- ") الوسائل الباب 7 من النيابه فى الحج. 


و روى فى التهذيب (١)عن‏ عمار عن ابى عبد الله عليه السلام: 


«فى رجل أخذ دراهم رجل ليحج عنه فأنفقها فلما حضر أوان الحج لم يقدر الرجل على شىء؟ قال:يحتال و يحج عن صاحبه 
كما ضمن.سئل:ان لم يقدر؟قال:ان كانت له عند الله حجه أخذها منه فجعلها للذى أخذ منه الحجه). 


وظاهر إطلاق هذه الاخبار ان الحج فيها أعم من ان يكون حج الإسلام أو غيره»للميت مال بحيث يمكن الاستئجار عنه مره 


و لعل الوجه فيه هو انه لما اوصى الميت بما فى ذمته من الحج انتقل الخطاب إلى الوصىءو الوصى لما نفذ الوصيه و استأجر فقد 
قضى ما عليه و بقَى الخطاب على المستأجرءو حيث انه لا مال له سقط الاستئجار مره أخرى. 


بقى انه مع التفريط فان كان له حجه عند الله(تعالى)نقلها الى صاحب الدراهم و إلا تفضل الله(تعالى)عليه بكرمه و كتب له ثواب 
الحج بما بذله من ماله و النيه تقوم مقام العمل. 


و من ما يعضد ذلكك 

ما رواه فى التهذيب-و فى الفقيه مرسلا-عن ابى عبد الله عليه السلام ل1): 

«فى رجل أعطاه رجل مالا يحج عنه فحج عن نفسه؟فقال:هى عن صاحب المال). 
و رواه فى الكافى عن محمد بن يحيى مرفوعا (اقال: 

«سئل أبو عبد الله عليه السلام.الحديث). 

و لعل الوجه فيه ما عرفت فى الأخبار الأوله من ان من أخذ مالا ليحج به 
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)١-١‏ ج هص ١2عءو‏ فى الوسائل الباب 77 من النيابه فى الحج. 


؟-1) التهذيب ج ه ص ١58و‏ فى الوسائل الباب 7١‏ من النيابه فى الحج. 
*- *) الوسائل الباب 71 من النيابه فى الحج. 


عن غيره و فرط فيهءفإنه متى كانت له عند الله حجه جعلها لصاحب المالءو هذا من جمله ذلكافان هذا الحج الذى حج به عن 
نفسه و لم يكن له مال يحج به مره أخرى عن المنوب عنه يكتبه الله(تعالى)لصاحب المال. 


ولم أقف على من تعرض للكلام فى هذه الاخبار من أصحابناءبل ظاهرهم ردها لمخالفتها لمقتضى قواعدهمءو هو مشكل مع 
كثرتها و صراحتهاءفالظاهر ان الوجه فيها هو ما ذكرناه. 


قال السيد السند فى المدارك:و متى مات الأ-جير قبل إكمال العمل المستأجر عليه أو ما يقوم مقامه بطلت الإجاره ان كان 
المطلوب عمل الأسجير بنفسه-كما هو المتعارف فى أجير الحج و الصلاه-و رجع الحال الى ما كان عليه.فان كانت الحجه عن 
ميت تعلق بماله و كلف بها وصيه أو الحاكم أو بعض ثقات المؤمنين» و ان كانت عن حى عاجز تعلق الوجوب به.و لو كانت 
الإجاره مطلقه بأن كان المطلوب تحصيل العمل المستأجر عليه بنفسه أو بغيره لم تبطل بالموت و وجب على وصيه ان يستأجر 


من ماله من يحج عن المستأجر من موضع الموت خاصههءإلا ان يكون بعد الإحرام فيجب من الميقات.انتهى. 


أقول:و هو جيد على قواعدهم التى بنوا عليهاءو لكن ظاهر الأخبار المتقدمه-كما عرفت-يدفعهءو اطراحها مع كثرتها و 
صراحتها-من غير معارض ظاهر سوى هذه القواعد التى بنوا عليها-مشكل.و هذا من قبيل ما قدمنا لكك قريبا من انهم يبنون على 
أصول مسلمه بينهم و يردون الأخبار فى مقابلتهاءو الواجب هو العمل بالاخبار و تخصيص تلكك القواعد بها لو ثبتت بالنصوص. 


و سيأتى قريبا-ان شاء الله تعالى-ما يؤيد ذلكك فى مسأله من استؤجر على حج الافراد أو القران فعدل الى التمتع»أو استؤجر على 
طريق فعدل إلى أخرى فإن القول بصحه الفعل مع هذه المخالفه و ورود الاخبار بذلكك دليل على ما ذكرناه 
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من ان الواجب هو العمل بالدليل لا بتلكك القواعد. 
و ما ذكره-من توجه الخطاب فى الصوره المفروضه إلى الوصى و هو قد نفذ الوصيه أولا-يحتاج الى دليل. 
قولكم:-ان التنفيذ المبرئ للذمه مراعى بإتيان الأجير بالعمل فلو لم يأت به لم يخرج الوصى عن عهده الخطاب. 


قلنا'هذه الاخبار قد دلت على انه فى هذه الصوره يكتب الله حجه الأجير ان حج سابقا لصاحب المالءو ان لم يكن له حج فان 
الله(عز و جل)بسعه فضله يكتب له ثواب الحجءو حينئذ فإذا دلت الاخبار على براءه ذمه الميت الأول -و ان ثواب الحج يكتب له 
وانه قد سقط الخطاب عنه-فلما ذا يجب تكليف الوصى بالاستئجار ثانيا؟ و بالجمله فإن كلامهم مبنى اما على عدم الاطلاع على 
هذه الاخبار أو على طرحهاءو الأول عذر ظاهر لهمءو الثانى مشكل لما عرفت. 


و كيف كان فان تكليف الوصى و الورثه بعد تنفيذ ما اوصى به الميت يحتاج الى دليل»و ليس فليس. 


المسأله الثانيه [إذا مات قبل الإحرام و دخول الحرم] 


اشاره 


قد صرح الأصحان(رضوان الله عليهم)بأن النائب إذا مات قبل الإسحرام و دخول الحرم وجب ان يعاد من ره ماقابل 
المتخلف من الطريق ذاهبا و عائدا.و قد صرح العلا-مه و غيره بان النائب إذا مات بعد الإحرام و دخول الحرم استحق جميع 
الأجره.لأنه فعل ما أبرأ ذمه المنوب عنه فكان كما لو أكمل الحج. 


قال فى المدارك بعد نقل ذلكك:و كلا الحكمين يحتاج الى التقيبدءاما الثانى فلأنه إنما يتم إذا تعلق الاستئجار بالحج المبرئ 
للذمهءاما لو تعلق بالأفعال المخصوصه لم يتوجه استحقاقه لجميع الأجره و ان كان ما اتى به مبرئا للذمه»لعدم 
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الإتيان بالفعل المستأجر عليه.و اما الأول فلأنه انما يستقيم إذا تعلق الاستئجار بمجموع الحج مع الذهاب و الإياب.و هو غير 
متعين.لأن الحج اسم للمناسك المخصوصه و الذهاب و العود خارجان عن حقيقته و ان كان الإتيان به متوقفا على الذهاب.لكن 
يجوز الاستئجار عليهما و على أحدهما لأنهما عملان محللان مقصودان.انتهى. 


اقول الأتريية ان السناله عتاغاره عن التفوض.: و الأصحات انما بنوا الكلام فيها على قواعد الإجاره»فلهذا استدرك عليهم 
السيد إطلاقهم فى المسألتين المذكورتين بما ذكرهءو قبله جده فى المسالك.و هو حق بناء على القواعد المذكوره.إلا انكك قد 
عرفت فى ما تقدم انه ربما خرجت أحكام لبعض المسائل على خلاف ما تقتضيه تلكك القواعد التى يبنون عليها.و لهذا قلنا ان 
الواجب فى كل جزئى جزئى من الأحكام النظر الى الدليل الدال عليه فان وجد و إلا فالتوقف.و الأمر هنا كذلكك. 

إلاان ما ذكره(قدس سره)من المناقشه الظاهر انه يمكن خدشه: 

أما المناقشه الأولى (١)فإن‏ ما ذكره و أن كان متجها بالنسبه إلى قواعد الإجاره إلا انهم انما عولوا فى هذا الحكم على الإجماع و 


الاتفاق»و قد عرفت ان أصل المسأله لا دليل عليه من الأخبار و ليس إلا الإجماع.و حينئذ فيكون هذا الحكم مستثنى من تلك 
القواعد بالإجماع المذكور. 


قال جده(قدس سره)فى المسالكك-بعد ان ذكر ان الطريق لا مدخل لها فى الاستئجار للحج-ما صورته:و ان كان قد أحرم و 
دخل الحرم فمقتضى الأصل ان لا يستحق إلا بالنسبه»لكن وردت النصوص باجزاء الحج عن المنوب 
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)١ -١‏ وهو الاشكال على الإطلاق فى الحكم الثانى. 


و براءه ذمه الأجيرءو اتفق الأصحاب على استحقاقه جميع الأجره.فهذا الحكم ثبت على خلاف الأصلءفلا مجال للطعن فيه بعد 
الاتفاق عليه.انتهى. 


و اما المناقشه الثانيه (١)ففيها‏ أولا-ان كلامه مبنى على عدم مدخليه الطريق فى الحج مطلقاءو قد عرفت من ما حققناه سابقا و 
الأخبار التى أوردنا ثمه خلاف ذللكك. 


واما ثانيا-فان الظاهر ان الاستئجار على الحج من الآفاق يلاحظ فيه الطريق سواء أدخلها فى الإجاره أم لاءلأنه من الظاهر البين 
لكل ذى عقل و رويه انه لا يستأجر رجل من خراسان بأجره الحج من الميقات و يتكلف الزاد و الراحله و جميع أسباب الطريق 
من ماله فى هذه المسافه.ءهذا لا يكون ابدا. 


و مجرد كونه يصح الاستئجار من الميقات لا يمكن اعتباره هنا.و بالجمله فالأحكام إنما تبنى على الافراد المتكرره و المتكثره لا 
الفروض النادره. 


و الأصحاب انما فرضوا المسأله كما ذكروه بناء على ما ذكرناهءإلا انه ينقدح عليهم الاشكال من وجه آخرءو هو انهم قد صرحوا 
بان الواجب فى الاستئجار عن من مات مشغول الذمه بالحج انما هو من الميقاتءو الحكم الشرعى فيه انما هو ذلكك لما عرفت 
من كلامهم.و حينئذ لا يتجه هذا الكلام فى الطريق إلا ان يكون الاستئجار وقع عليها مضافه الى الحجءو كلامهم أعم من ذلكك. 
قال فى المدارك بعد الكلام المتقدم:و كيف كان فمتى اتى الأجير ببعض ما استؤجر عليه استحق من الأجره بتلكك النسبه إلى 
المجموع:و على هذا فان تعلق الاستئجار بالحج خاصه لم يستحق الأجير مع موته قبل الإحرام شيئا من الأجرهءلخروجه عن العمل 


المستأجر غليه و ان كان من مقدماته.لأن الأجره اتما 
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)١ -١‏ وهو الاشكال على الإطلاق فى الحكم الأول. 


توزع على اجزاء العمل المستأجر عليه لا على ما يتوقف عليه من الأفعال الخارجه عنه.و لو مات بعد الإحرام استحق بنسبه ما فعل 
إلى الجمله.و لو تعلق الاستئجار بقطع المسافه ذاهبا و عائدا و الحج وزعت الأسجره على الجميع و استحق الأ-جير مع الاتيان 
بالبعض بنسبه ما عمل.و لو استؤجر على قطع المسافه ذاهبا و الحج وزعت الأ-جره عليهما خاصه.و ذلكك كله واضح موافق 
للقواعد المقرره. 


انتهى.و هو ملخص من ما ذكره جده(قدس سره)فى المسالكك. 


و فيه انه لا ريب ان مقتضى قواعد الإجاره ذلككءإلا ان الكلام هنا انما هو فى ما ادعوه من عدم مدخليه الطريق فى الحجءبناء 
على ما ذكروه من ان الحج انما هو عباره عن المناسكك المخصوصه.إلى آخر ما عرفت من كلامهمءفان النصوص التى قدمناها 
تدل على مدخليتهاءفالاستئجار و ان وقع على الحج خاصه إلا ان الطريق ملحوظه و مراعاه فى الإجارهءو لهذا ان الأجير لا يقبل 
الإجاره إلا إذا بذل له من الأجره ما يقوم بمؤنه طريقه ذاهبا و عائداءو على هذا جرت الناس من زمن الأثئمه(عليهم السلام)الى 


و من ما يعضد ما ذكرناه هنا روايه عمار المتقدم نقلها (!)من التهذيب فى الرجل الذى حج عن آخر و مات فى الطريق»حيث 
قال عليه السلام:«فان قدر على رجل يركب فى رحله و يأكل زاده فعلافان ظاهر الخبر-كما ترى-ان الاستئجار وقع على الحج 
من البلد مع انهم يقولون ان الواجب انما هو من الميقات و ان ما مضى من مؤنه الطريق كان مستحقا للميتءفلم يأمر باستعادته 
منه بناء على ما يقولونه من انه لا يستحق على الطريق اجرهءو الحديث مطلق شامل 
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بإطلاقه لما لو كان الاستئجار واقعا على الحج مع الطريق أو الحج خاصه ثم ان كلامهم هنا مبنى على ان الطريق مقدمه للحج و 
المقدمه خارجه عن ذى المقدمهءو ان الأجره انما توزع على اجزاء العمل المستأجر عليه دون مقدماته التى يتوقف عليها. 


و للمناقشه فيه مجالءفلم لا يجوز-باعتبار التوقف عليها و انه لا يمكن الإتيان بالفعل إلا بها-ان يجعل لها قسط من الأجره؟فنفيه 
يحتاج الى دليل» و مقتضى الاستئجار على عمل من الأعمال أن تكون الأجره فى مقابله ما يأتى به المكلف من الأمور و الأفعال 
التى بها يحصل ذلكك الشىء المستأجر عليه-دخلت فى حقيقه ذلك اللفظ أو لم تدخل-إذا كان لا يمكن إلا بها. 


و من ما يعضد ذلك دخول الطريق ذهابا و إيابا فى الاستطاعه و انه لا يجب عليه الحج حتى يكون له ما يقوم بمؤنته ذهابا و إيابا 
زياده على أفعال الحجءو ان كان الواجب عليه انما هو الحج الذى هو عباره عن المناسكك المخصوصه إلا انه لما كان هذا الفعل 
لا يمكن الوصول اليه إلا بقطع هذه المسافه اعتبر ذلكك فى الاستطاعه و جعل لها جزء من المال بإزائهاءفمجرد كونها مقدمه لا 
يمنع من ان يجعل لها جزء من الأجره بحيث انه مع الموت يوزع عليها و على الحج.و الله العالم. 


تنبيه [حكم الأجره فى صد الأجير عن الحج] 

قد صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأنه لو صد الأجير استعيد من الأجره ما قابل المتخلف ذاهبا و آثباءو ربما ظهر من بعض 
العبارات كعباره الشرائع انه لو كان الصد بعد الإحرام و دخول الحرم فإن الأجير يستحق جميع الأجره كما فى الموتءإلا ان 
السيد السند فى المداركك و قبله جده فى المسالكك صرحا بعدم قائل بذلك. 


ص ا 


قال فى المدارك-بعد ان صرح بتوزيع الأجره على ما اتى به من العمل المستأجر عليه و ما بقَى-ما صورته:و لا فرق بين ان يقع 
الصد قبل الإحرام و دخول الحرم أو بعدهما أونتهما و ان أشعرت العباره قلاف ذلك هلآن عدم الاستعاده مع الموت-لو وقع 
بعد الإحرام و دخول الحرم-انما ثبت بدليل من خارج فلا وجه لا لحاق غيره به. 


و أطلق المحقق فى النافع انه مع الصد قبل الإكمال يستعاد من الأجره بنسبه المتخلف. 


و كيف كان فالظاهر أن الاستعاده انما تثبت إذا كانت الإجاره لسنه معينه بأن تكون مقيده بتلكك السنهءاما المطلقه فإنها لا تنفسخ 
بالصد و يجب على الأجير الإتيان بالحج بعد ذلكك. 


قال فى التذكره:ان كانت الإجاره فى الذمه وجب على الأجير الإتيان بها مره ثانيه»و لم يكن للمستأجر فسخ الإجاره»و كانت 
الأجره بكمالها للأجير.و ان كانت معينه فله ان يرجع عليه بالمتخلف.و نسب إطلاق الرجوع بالمتخلف الى الشيخين»يعنى من غير 
تفصيل بين الإجاره المعينه و المطلقه.فيرجع عليه مطلقا. 


المسأله الثانيه [لزوم الوفاء بالشرط فى الحج النيابى] 


اشاره 


-مقتضى القواعد المقرره عندهم فى باب الإجاره انه متى استؤجر على عمل معينءأو شرط عليه فى ذلك العمل شرط غير 
مخالف للكتاب و السنهءفإنه يجب عليه الإتيان بذلكك الفعل المعين و لا يجوز له التجاوز الى غيره و الإتيان بذلكك الشرطءو إلا 


للزم بطلان الإجاره فى الموضعين. 
وقد وقع الخلاف فى هذه المسأله فى باب الإجاره للحج فى موضعين: 
أحدهما-فى جواز العدول الى التمتع لمن شرط عليه الافراد أو القران 


»فهل يجوز له العدول فى الصوره المذكوره»و يصح حجهءو يستحق الأ-جره أم لا؟ و ينبغى ان يعلم أولا انه لا ريب أن أنواع 
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و مقتضى قواعد الإجاره انه يعتبر فى صحه الإجاره على الحج تعيين النوع الذى يريده المستأجر»لاختللاف الأنواع المذكوره فى 
الكيفيه و الأحكامءو ان الأجير متى عين له نوع من هذه الأنواع فلا يكون الآتى بغيره آتيا بما استؤجر عليه. 


و ينبغى ان يعلم ايضا ان جواز العدول على القول به انما يكون فى الموضع الذى يكون المستأجر مخيرا بين الأنواع 
الثلا-ثهكالمتطوعءو ذى المنزلين المتساويين فى الإقامهءو ناذر الحج مطلقاءلان التمتع لا يجزئ مع تعين الافراد فضلا عن ان 
يكون أفضل منه. 

إذا عرفت ذلك فاعلم ان الشيخ(رضوان الله عليه)فى جمله من كتبه قد صرح بأنه لو استأجره للتمتع فقرن أو أفرد لم يجزئ عنه»و 
لو استأجره للإفراد فتمتع أجزأه.و فى المبسوط:و لو استأجره للقران فتمتع أجزأه. 

وقال ابن إدريس:هكذا روايه أصحابنا و فتياهم»و تحقيق ذلكك ان من كان فرضه التمتع فحج عنه قارنا أو مفردا فإنه لا يجزئه»؛و 
بحسب حاله و فرضه و تكليفه لما كان التمتع أفضل.الى آخره.و هو يرجع الى ما ذكرناه أولاءلكنه خص موضع جواز العدول 
بصوره الاستحبابءو قد عرفت انه يجزئ فى الواجب على أحد الوجهين المتقدمين. 

و ظاهر صاحب المدارك هنا تضعيف هذا القول و اختيار القول بعدم جواق العدولءقال:لأن الأجاره انما تلقث ذلك المعين 
فلا يكون الآتى بغيره آتيا بما استؤجر عليه»سواء كان أفضل من ما استؤجر عليه أم لاءقال:و يؤيده 


مارواه الشيخ(قدس سره)فى الحسن عن الحسن بن محبوب عن على-و الظاهر 


ص 3 


انه ابن رئاب (١)-فى‏ رجل اعطى رجلا دراهم يحج بها عنه حجه مفرده؟ قال:ليس له ان يتمتع بالعمره إلى الحجءلا يخالف 
صاحب الدراهم». 


ثم نقل روايه أبى بصير عن أحدهما(عليهما السلام) (5): 


«فى رجل اعطى رجلا دراهم يحج عنه حجه مفرده. أ يجوز له ان يتمتع بالعمره لض الحج؟قال:نعم انما خالف الى الفضل». قال:و 
هى ضعيفه السند باشتراكك الراوى بين الثقه و الضعيفءو بمضمونها افتى الشيخ و جماعه.انتهى. 


أقول:و العجب منه(قدس سره)مع تصلبه فى هذا الاصطلاح المحدث زياده على غيره من أرباب هذا الاصطلاح-كما لا يخفى 
على من راجع كلامه و عرف طريقته فى الكتاب-كيف يغض النظر و يبنى على المجازفه متى احتاج الى الروايه الضعيفه. 


ولا يخفى على المتأمل بعين الإنصاف ان روايه أبى بصير فى هذه المسأله أقوى و اثبت من روايه على بن رئاب: 


أما أولا-فلان فى طريق روايه على الهيثم بن ابى مسروق النهدىءو المنقول عن النجاشى فى وصفه انه قريب الأمر.و عن الكشى 


عن حملويه انه قال: 


لبى مسروق ابن يقال له الهيئم»سمعت أصحابى يذكرونهماءكلاهما فاضلان.و هو قد طعن فى مواضع من شرحه فى روايه 
النهدى المذكورءو كتب فى حواشيه على الخلاصه ما صورته:هذا مدح لا يعتد به حتى يدخله فى الحسن. 


واما ثانيا-فلان الروايه مقطوعه غير مسنده الى امام.مع مافى على 
ص :3 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من النيابه فى الحج. 
؟- 1) التهذيب ج ه ص 8١9‏ و 8١6ءو‏ الكافى ج ‏ ص 07"اءو فى الوسائل الباب ١١‏ من النيابه فى الحج. 


المروى عنه هذا الحكم من تعدد الاحتمال و ان استظهر كونه ابن رئاب إلا انه غير متعين و لا متيقن»فكيف يعتمدها و يعدها فى 
الحسن مع ما علم من تصلبه فى هذا الاصطلاح؟ما هذه إلا مجازفه ظاهره. 


و اما ثالثا-فإن روايه على هذه لم يروها إلا الشيخ فى التهذيب.و روايه أبى بصير قد رواها المشايخ الثلاثه بأسانيدهم الصحيحه 
الى ابى بصيرءو فى روايه الصدوق:«انما خالفه الى الفضل و الخيراو هو فى إحدى روايتى الشيخ ايضا. 


ولا يخفى ان تكررها فى الأصول من أقوى المرجحات لها.على ان عد حديث ابى بصير ب«يحيى بن القاسمافى الضعيف-كما 
هو المشهور بينهم -محل بحث ليس هذا محلهءو المستفاد من تتبع الاخبار جلاله الرجل المذكور عند الأئمه(عليهم السلام)و لهذا 
ان الفاضل الخراسانى يعد حديثه فى الصحيح حيثما ذكره. 


و بالجمله فإن الظاهر هو العمل بروايه أبى بصيرءو حمل خبر على-على ما ذكره الشيخ بعد طعنه فيه أولا بالقطع-على ما إذا كان 
المعطى من سنكاة الحرم.و جوز فى الاستبصار حمله على التخيير ايضا.و برده قوله عليه السلام:«ليس لهاو مقتضى التعليل ف 
الروايه المذكوره وقوله:«انما خالفه الى الفضل»اختصاص الحكم بما إذا كان المستأجر مخيرا بين الأنواع: كما قدمنا ذكره. 


قال :فى المدار كقوو مق حجان العدول امدق الأجير تمام الأجرهءو مع عدمه يقع الفعل عن المنوب عنه و لا يستحق الأجير شيئا.و 
قد صرح بذلكك جماعه:منهم-المصنف فى المعتبر فقال:و الذى يناسب مذهبنا ان المستأجر إذا لم يعلم منه التخيير و علم منه 
اراده التعيين يكون الأ-جير متبرعا بفعل ذلكك النوع و يكون للمنوب عنه بنيه النائب و لا يستحق اجراءكما لو عمل فى ماله عملا 
بغير إذنه.اما فى الحال التى يعلم ان قصد المستأجر تحصيل الأجر لا حجا معينا فإنه يستحق الأجر.لأنه معلوم من قصده فكان 
كالمنطوق.انتهى. 


ص ير 


أقول:الاستدلال بكلام المحقق فى المعتبر على ما ذكره لا يخلو من نظرء لان الظاهر من صدر العباره ان استحقاق الأجره و عدمه 
يدور مدار جواز العدول و عدمه.فعلى تقدير القول بالجواز-كما هو أحد القولين فى المسأله- يستحق الأجير الأجره كملاءو 
على تقدير القول الثانى و هو عدم الجواز-بناء على العمل بروايه على و طرح روايه أبى بصير-فإنه لا يستحق شيئا لعدم الإتيان 
بما استؤجر عليه.و الظاهر من كلام المحقق فى المعتبر هو حمل روايه أبى بصير على ما إذا علم ان قصد المستأجر انما هو 
تحصيل الأجر لا حجا معينا و تخصيص إطلاقها بهذا الفرد.و هذا أمر آخر غير محل الخلاف فى المسأله الذى بنى عليه استحقاق 
الأجره و عدمه.نعم ظاهر كلامه انه فى صوره ما إذا علم من حال المستأجر التعيين و عدم التخيير»فان هذه الصوره تكون ملحقه 
بالقول بعدم جواز العدول فى التبرع بالحج الذى أوقعه و عدم استحقاقه الأجره. 


و كيف كان فما ذكره فى المعتبر من تخصيص الروايه المذكوره بالصوره التى ذكرها محل نظر بل الظاهر منها الإطلاقءبل هى 
بالدلاله على الفرد الذى ذكره أولا أشبهءفإنه لا يخفى ان الظاهر من تعيين حج الإفراد للنائب كما تضمنته الروايه هو اراده التعيين 
لذلكك الفرد و عدم التخيير.مع انه عليه السلام حكم بالاجزاء و علله بأنه انما خالفه الى ما فيه الفضل و زياده الثواب له. 


و الحمل على المعنى الثانى-و هو تخصيص الاجزاء بصوره ما إذا علم ان قصد المستأجر تحصيل الأجر لا حجا معينا-لا دليل 
عليه و لا-اشاره اليه فى الروايه المذكوره.و الظاهر ان الحامل لهم على حمل الروايه على ما ذكروه هو تطبيقها على قواعد 
الإجاره.و قد عرفت ما فيه.و الظاهر هو العمل بالخبر على إطلاقه. 


و الله العالم. 


ثانيهما-ما لو شرط عليه الحج على طريق مخصوصءفهل بجوز له المخالفه أم لا؟ 


أقوال:أحدها-جواز العدول مطلقاءو هو المنقول عن الشيخ و المفيد 


ص مانا 


فى المقنعه»و هو ظاهر الصدوق فى من لا يحضره الفقيه.و العلامه فى الإرشاد و ثانيهما-انه لا يجوز له العدول مع تعلق الغرض 
بتلكك الطريق المعينه.و هو اختيار المحقق فى الشرائعءبل الظاهر انه المشنهوو بين الما خريتءو ثالثها-انه لا يجوز العدول إلا مع 
العلم بانتفاء الغرض. 


قال فى المدارك بعد نقل القول الأول عن الشيخ فى جمله من كتبه و المفيد فى المقنعه:و الأصح ما ذهب اليه المصنف من 
عدم جواز العدول مع تعلق الغرض بذلك الطريق المعين»بل الأ-ظهر عدم جواز العدول إلا مع العلم بانتفاء الغرض فى ذلكك 
الطريق و انه هو و غيره سواء عند المستأجرءو مع ذلك فالأولى وجوب الوفاء بالشرط مطلقا. 


استدل الشيخ على ما ذهب اليه 
بما رواه فى الصحيح عن حريز بن عبد الله (ل)قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل اعطى رجلا حجه يحج عنه من الكوفه فحج عنه من البصره؟قال:لا بأس إذا قضى جميع 
المناسكك فقد تم حجها. 


وروى الصدوق هذه الروايه فى الصحيح عن الحسن بن محبوب عن على ابن رئاب عن حريز عن ابى عبد الله عليه السلام 
(5).الحديث و فيه: 


رلا أن إذا قضى جميع مناسكه فقد تم حجها. 


والروايه-كما ترى -صحيحه ظاهره بل صريحه فى ما ادعاه»و لا معارض لها فى الباب إلا مخالفه قواعد الإجارهءفلهذا اضطريبوا 
فى الجواب عنها. 


قال فى المدارك بعد نقلها دليلا للشيخ:و هى لا تدل صريحا على جواز المخالفه»لاحتمال ان يكون قوله:«من الكوفهاصفه 
ل«رجلا/لا صله 


717١: ص‎ 


"- ") الفقيه ج ؟ ص ١18ءو‏ فى الوسائل الباب ١١‏ من النيابه فى الحج. 


ل«يحج).و لا يخفى ما فيه من التعسف و البعد الذى لا يخفى على المنصف. 
وقال فى الذخيره:و الروايه غير مصرحه بالدلاله على مدعاه»لجواز ان يكون قوله:«من الكوفه)متعلقا بقوله:«اعطىالا بقوله: 


«يحج عنها.و هو أشد تعسفا و بعدا.و بذلكك اعترف قائله فقال على اثر كلامه المذكور:لكن الأظهر تعلقه به.ثم نقل احتمال 
صاحب المدارك و اعترف بأنه بعيد. 


وقال المحقق الشيخ حسن فى كتاب المنتقى بعد نقله:ثم ان الحديث محمول على عدم تعلق غرض المعطى بخصوص الطريق و 
ان التعيين وقع عن مجرد اتفاق.و هو راجع الى ما ذكره المحقق من ما تقدم نقله عنه.ثم زاد احتمالا آخر و هو كون المدفوع اليه 
على وجه الرزق لا الإجاره. 


أقول:حمل الروايه على الوجه الأول الذى ذكره فى المنتقى غير بعيد, و به تنطبق على قواعد الإجاره و العمل بها على ظاهرها 
كما هو ظاهر المشايخ المتقدم ذكرهم.و استثناء هذا الحكم من قواعد الإجاره أيضا ممكن لا بعد فيه و قال فى المداركك:و قد 


قطع المصنف و غيره بصحه الحج مع المخالفه و ان تعلق الغرض بالطريق المعينءلانه بعض العمل المستأجر عليه و قد امتثل 


و يشكل بأن المستأجر عليه الحج المخصوص و هو الواقع عقيب قطع المسافه المعينه و لم يحصل الإتيان به.نعم لو تعلق 
الاستئجار بمجموع الأمرين من غير ارتباط لأحدهما بالآخر اتجه ما ذكروه.انتهى. 


المسأله الثالثه [هل يجوز لمن استؤجر لحجه أن يؤجر نفسه لأخرى؟] 
اشاره 


-قد صرح جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأنه إذا استؤجر لحجه لم يجز له ان يؤجر نفسه لأخرى حتى يأتى بالأولى. 


و فصل آخرون بأنه إذا استؤجر الأجير للحج عن غيره فاما ان يعين له السنه أم لاءفمع التعيين لا يصح له ان يؤجر نفسه للحج عن 
آخر فى تلكك 


77١:١ ص‎ 


السنه قطعاءلاستحقاق الأول منافعه فى تلكك السنه لأجل الحج فلا يجوز صرفها الى غيره.و يجوز ان يستأجر لسنه اخرى 
غيرهاءلعدم المنافاه بين الاجارتين لكن يعتبر فى صحه الإجاره الثانيه إذا تعلقت بسنه متأخره عن السنه الأولى كون الحج غير 


واجب فورى أو تعذر التعجيل. 
و الذى وقفت عليه من ما يدل على ذلكك 
ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى و الصدوق فى الفقيه فى الصحيح عن محمد بن إسماعيل (١)قال:‏ 


«أمرت رجلا يسأل أبا الحسن عليه السلام عن الرجل يأخذ من رجل حجه فلا تكفيه.إله أن يأخذ من رجل اخرى و يتسع بها و 
586 ا جميعاءأو يتركهما جميعا ان لم تكفه إحداهما؟فذكر انه قال:أحب الى ان تكون خالصه لواحد فان كانت لا تكفيه 
فلا يأخذها). 


و ان كانت الإجاره الأولى مطلقه فقد أطلق جمع:منهم-الشيخ(قدس سره)المنع من استئجاره ثانياءبل الظاهر انه هو المشهور بناء 
على القول باقتضاء الإطلاق التعجيل. 


قال فى المدارككث:و ان كانت الإجاره الأولى مطلقه فقد أطلق الشيخ المنع من استئجاره ثانياءو احتمل المصنف الجواز ان كان 
الاستئجار لسنه غير الاولى. 


وهو حسنغبل يحتمل قويا جواز الاستتجار للسنه الأولى إذا كاثث الاجاره الأولى موسعهءاما مع تنصيص المؤجر على ذلكك أو 
على القول بعدم اقتضاء الإطلاق التعجيل.و نقل عن شيخنا الشهيد(قدس سره)فى بعض تحقيقاته أنه 


ص :777 


)١ -١‏ الكافى ج 5 ص 9٠”.و‏ الفقيه ج ١‏ ص 72١‏ و 777ءو فى الوسائل الباب 14 من النيابه فى الحج.و المصدران يختلفان فى 
اللفظ بعض الاختلاف و فى الكافى«أو يشركهما/بدل«أو يتركهما». 


حكم باقتضاء الإطلاق كك كل الإجارات التعجيل.فتجب المبادره بالعمل بحسب الإمكان.و مستئنده غير واضح.نعم لو كان 
المستأجر عليه حج الإسلام أو صرح المستأجر بإراده الفوريه و وقعت الإجاره على هذا الوجه اتجه ما ذكره.انتهى. 


أقول:نسبه إطلاق المنع الى الشيخ وحده مع ان ظاهر الأصحاب ذلك لا يخلو من نظر. 


قال العلامه فى المنتهى-بعد ان نقل عن الشيخ انه إذا أخذ الأجير حجه عن غيره لم يكن له ان يأخذ حجه أخرى حتى يقضى 
التى أخذها-ما هذا لفظه: 


و نحن نقول:ان استأجره الأول لسنه معينه لم يكن له ان يؤجر نفسه لغيره تلكك السنه بعينهاءو ان استأجره الأول مطلقاءفإن 
استأجره الثانى للسنه الأولى ففى صحه الإجاره نظر أقربه عدم الجوازءلانه و ان كانت الإجاره الأولى غير معينه بزمان لكن يجب 
إتيانها فى السنه الا-ولىءفلا- يجوز حينئذ صرف العمل فيها الى غيره»و ان استأجره للثانيه أو مطلقا جاز.انتهى.و هو ظاهر فى 
اختياره اقتضاء الإطلاق التعجيل. 


و قال فى الإرشاد فى هذا البحث:و الإطلاق يقتضى التعجيل.و فى الشرائع فى هذا المقام أيضا:فإن أطلق الإجاره اقتضى التعجيل 
ما لم يشترط الأجل.و على هذا النحو عبارات جمله منهمءو اليه يشير قول المحقق هنا: 


«ان كان الاستئجار لسنه غير الأولى؛فإنه مثل عباره المتتهى المذكوره. 


و العجب من السيد السند انه استحسن ذلكك مع ان آخر كلامه ينادى بأنه يتم ذلكك فى حجه الإسلام من حيث اشتراط الفوريه 
فيها أو صرح المستأجر بإراده الفوريه و إلا فلا. 


و أنت خبير بان ما بنوا عليه المسأله هنا من اقتضاء الإطلاق للتعجيل غير واضح المستند. 


ص كر 


وقد احتج المحقق الأردبيلى فى شرح الإرشاد على صحه هذه الدعوى بان الحج فورىءو ان مطلق الإجاره يقتضى اتصال زمان 
مده يستأجر له بزمان العقدءو هذا يقتضى عدم التأخير عن العام الأول.ثم قال:و لعله لا خلاف فيهانتهى. 


ولا يخفى عليكك ان دليله الأول مدخول بمنع فوريه الحج بجميع أفراده إذ المندوب و المنذور مطلقا لا فوريه فيهما.و مع تسليم 
ذلك فان الاستئجار هنا عن حج الإسلامءو الأخبار الداله على الفوريه انما دلت بالنسبه الى من وجب عليه الحج-فإنه تجب عليه 
المبادره به و لا يجوز له التأخير-لا بالنسبه إلى نائبه»و فوريتها على الأول لا تستلزم الفوريه على الثانى كما لا يخفى.و دليله الثانى 
مجرد مصادره على المطلوب.و دعوى ذلكك فى مطلق الإجاره لم يقم عليه برهان كما ذكره السيد السند(قدس سره)و قد رد 
بذلكك القول المنقول عن الشهيدءو مثله جده فى المسالكك.و حينئد فلم يبق إلا ما يشير اليه آخر كلامه من دعوى الإجماعءو 
الاعتماد عليه فى أمثال هذه المقامات لا يخلو عن مجازفه. 


وقال الشهيد فى الدروس:و لو أطلق اقتضى التعجيلءفلو خخالف الأ-جير فلا اجره لهءو لو أهمل لعذر فلكل منهما الفسخ فى 
المطلقه فى وجه قوىء و لو كان لا لعذر تخير المستأجر خاصه. 

و ظاهر هذا الكلام لا يخلو من تدافعءلان ظاهر صدر الكلام انه على تقدير اقتضاء الإطلاق التعجيلءفلو أخر الأجير عن السنه 
الأولى الى الثانيه اختيارا ثم حج فى الثانيه»فإنه و ان صح حجه و أجزأ عن المنوب-كما صرح به الأصحاب-و اثم بالتأخير فإنه لا 
يستحق اجره.مع ان آخر كلامه-باعتبار حكمه بأن الأجير المطلق لو أهمل لغير عذر تخير المستأجر بين الفسخ و الإمضاء-دال 
على انه يستحق الأجره فى الصوره المذكوره»حيث ان المستأجر رضى بالتأخير و لم يفسخ 
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و بالجمله فإن الظاهر تفريعا على القول المذكور هو صحه حج الأ-جير و اجزائه عن المنوب و استحقاقه الأسجره وان اثم 
بالتأخير»كما ذكره شيخنا الشهيد الثانى فى المسالككءو جنح اليه سبطه السيد السند فى المداركك. 


ولو انعكس الفرض بان قدم الحج عن السنه المعينه فإشكال ينشأءمن انه زاد خيرا و لم يخالف إلا الى الفضل كما تقدم فى 
روايه أبى بصير (0)و من مخالفه الشرط و إمكان تعلق الغرض بالتأخيرءفان مراتب الأشغراض لا تنحصر.و قرب فى التذكره 
الإجزاء مطلقا.و ظاهر المسالكك و المداركك اختيار الصحه مع العلم بانتفاء الغرض فى التعيين.و المسأله محل توقف لعدم النص. 


إذا عرفت ذلك فاعلم انه لو استأجره اثنان لإيقاع الحج فى عام واحد صح السابق منهما دون الآخرءلاستحقاق الأول منافعه فى 
تلك السنه للحج كما قدمنا بيانه.و ان لم يتحقق سابق بان اقترنا فى عقد واحد و اشتبه السابق بطلا معاءلامتناع وقوعها عنهماءلأن 
الحجه الواحده لا تكون عن اثنين»و لا عن أحدهما لامتناع الترجيح من غير مرجح.هذا فى الحج الواجب. 


اما المندوب فقد دلت الاخبار على انه يجوز الاشتراكك فيهءو إذا جاز ذلكك جازت الاستنابه فيه على هذا الوجه.كذا ذكره جمع 
من الأصحاب.و الأظهر تخصيص جواز الاستنابه فى المستحب على وجه التشريكك بما إذا أريد إيقاع الفعل عنهما معا ليشتركا 
فى ثوابهءاما لو أريد من النيابه فعل الحج عن كل واحد منهما فهو كالحج الواجب.كما نبه عليه فى المسالكك. 


و من الاخبار الداله على جواز التشريكك فى الحج المستحب 
صحيحه معاويه ابن عمار أو حسنته عن ابى عبد الله عليه السلام (')قال: 
«قلت له:أشركك أبوى فى حجتى؟ 
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؟- 3) الوسائل الباب 718 من النيابه فى الحج. 


قال:نعم.قلت:أشركك اخوتى فى حجتى ؟قال:نعم ان الله(عز و جل)جاعل لكك حجا و لهم حجاءو لكك أجر لصلتكك إياهم). 
و عن هشام بن الحكم بإسنادين. أحدهما-صحيح أو حسن عن ابى عبد الله عليه السلام :)١(‏ 

«فى الرجل يشركك أباه و أخاه و قرابته فى حجه؟فقال: 

إذا يكتب لكك حج مثل حجهم و تزداد اجرا بما وصلت). 

وفى صحيحه محمد بن إسماعيل عن ابى الحسن عليه السلام (5): 

«كم أشرك فى حجتى؟قال:كم شئت). 

وفى روايه محمد بن الحسن عن ابى الحسن عن ابى عبد الله عليه السلام 70)قال: 

«لو أشركت ألفا فى حجتكك لكان لكل واحد حجه من غير ان تنقص حجتكك شيئا). 

الى غير ذلكك من الاخبار. 


وقد يتفق ذلكك فى الواجب ايضاءكما إذا نذر جماعه الاستنابه بالاشتراكك فى حج يستنيبوا فيه كذلكك.و الله العالم. 
فائده [الحديث الظاهر فى جواز التشريك فى الحج الواجب] 


روى الصدوق(عطر الله تعالى مرقده)فى الفقيه فى الصحيح عن البزنطى عن ابى الحسن عليه السلام (©قال: 

«سألته عن رجل أخذ حجه من رجل فقطع عليه الطريق»فأعطاه رجل حجه أخرىءأ يجوز له ذلكك؟فقال:جائز له ذلكك محسوب 
للأول و الآخرءو ما كان يسعه غير الذى فعل إذا وجد من يعطيه الحجه). 

قال المحقق الشيخ حسن فى كتاب المنتقى بعد ذكر الخبر:قلت:هذا الخبر لا يلائم مضمونه ما هو المعروف بين الأصحاب فى 
طريق إخراج الحجه.و هو 
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)١ -١‏ الوسائل الباب 58 من النيابه فى الحج. 
7 3) الوسائل الباب 18 من النيابه فى الحج. 
*- *) الوسائل الباب 18 من النيابه فى الحج. 
#- ©) الوسائل الباب 14 من النيابه فى الحج. 


دفعها الى من يحج على وجه الاستئجارءو انما يناسب القول بان الدفع يكون على سبيل الرزقءو ليس بمعروف عندنا و انما 
يحكى عن بعض العامه (١)و‏ أخبارنا خاليه من بيان كيفيه الدفع رأسا على حسب ما وصل إلينا منها و بلغه تتبعنا.و الظاهر انه لا 
مانع من الدفع على وجه الرزقءو انما الكلام فى صحه وقوعه بطريق الإجارهءلما يتراءى من منافرته للإخلاص فى العمل باعتبار 
لزوم القيام به فى مقابله العوض و كونه مستحقا به»كما هو مقتضى عقد المعاوضه. بخلاف الرزق فإنه بذل أو تمليك مراعى 
بحصول العملءو العامل فيه لا يخرج عن التخبير بين القيام به فيسقط عنه الحق للزوم وفاء الدافع بالشرط و بين تركه فيرد 
المدفوع أو عوضه.و لعل الإجماع منعقد بين الأصحاب على قضيه الإجاره فلا يلتفت الى ما ينافيه.و إذا كان الدفع على غير وجه 
الإجاره سائغا أمكن تنزيل هذا الحديث عليه مع زياده كون الحجتين تطوعا.و انما جاز أخذ الثانيه و الحال هذه لفوات التمكن 
من الاولى و عدم تعلق الحج بالذمه على وجه يمنع من غيره كما يفرض فى صوره الاستئجار.و معنى كونه محسوبا لهما حصول 
الثواب لكل منهما بما بذلكك و نوى.و يستفاد من هذا انه لا يكلف برد شىء على الأول.و الوجه فيه ظاهرءفان ما يدفع على سبيل 
الرزق غير مضمون على الآخذ إلا-مع تعدى شرط الدافع و لم يحصل فى الفرض الذى ذكر.و ينبغى ان يعلم انه ليس المراد 
بقطع الطريق فى الحديث منعه من الحج و انما المراد أخذ قطاع الطريق ما معه بحيث تعذر عليه الوصول الى الحج.انتهى. 


أقول:لما كان هذا الخبر بحسب ظاهره يدل على جواز نيابه واحد عن شخصين فى عام واحد-و قد عرفت فى صدر المسأله 
امتناعه للصحيحه المتقدمه 
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المؤيده بقواعد الإجاره المتفق عليها نصا و فتوى-فلا مندوحه عن سلوكك جاده التأويل فيه.و هو حمل الحجتين على 
الاستحبابءو ان احدى الحجتين لا على وجه الإجاره سواء كانت الأولى أو الثانيه»فإن هذا المعطى لا على وجه الإجاره يكتب له 


ثواب الحج بنيته و إعانته. 


و احتمل بعض مشايخنا فى الخبر وجوها أخر:منها-ان المعطى الأول انما أعطاه مالا ليحج به عن نفسه لا عن المعطىءو لما ذهب 
ذلكك من يده جاز له ان يستأجر. 


وفيه بعد.و منها-انه على تقدير وجوب الحج على المعطيين كليهما و فرض استنابتهما إياه فينبغى حمل الاستئجار الثانى على 
الحج فى سنه أخرى بعدهاءو ان الغرض من الاستئجار الثانى التوصل الى قطع الطريق بالمال الثانى ليحج عنهما فى سنتين.و 
الظاهر ايضا بعدهءلان ظاهر الخبران تلكك الحجه الأولى مجزئه عنهما معا 


المسأله الرابعه [حج الودعى عن صاحب الوديعه] 


الورثه لا يؤدونءجاز ان يقتطع اجره الحج فيستأجر به من يحج عنهءلانه خارج عن ملكك الورثه. 


ما رواه الصدوق و الشيخ(طاب ثراهما)فى الصحيح عن بريد العجلى عن ابى عبد الله عليه السلام (١)قال:‏ 
«سألته عن رجل استودعنى مالا فهلكك و ليس لولده شىء و لم يحج حجه الإسلام؟قال:حج عنه و ما فضل فأعطهم). 


و إطلاق الروايه المذكوره يقتضى عدم الفرق بين ان يكون المستودع عالما بعدم أداء الورثه أم لاءمتمكنا من الحاكم أيضا أم 
لا. 
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)١-١‏ الوسائل الباب ١‏ من النيابه فى الحج.و رواه فى الكافى ج ‏ ص ٠١8‏ فى الصحيح ايضا. 


وقد صرح جمله من الأصحاب:منهم-المحقق و العلامه و غيرهما بتقييد جواز الإخراج بعلم المستودع ان الورثه لا يؤدون و إلا 
وجب استئذانهم؛ نظرا الى تخبير الورثه فى جهات القضاءءلان مقدار اجره الحج و ان كان خارجا عن ملكك الوارث إلا انه مخير 
فى جهات القضاءءو له الحج بنفسه و الاستقلال بالتركهءو الاستئجار بدون اجره المثل»فيقتصر فى منعه من التركه على موضع 
الوفاق.و أنت خبير بأنه ليس تخصيص الخبر بهذه الأمور المتفق عليها بينهم اولى من تخصيصها به. 


واعتبر فى التذكره مع ذلكك من الضرر فلو خاف على نفسه أو ماله لم يجز له ذلك.و هو ظاهرءفان الضرورات تبيح 


و اعتبر ايضا عدم التمكن من الحاكم و إثبات الحق عنده و إلا وجب الاستئذان.و هو تقييد للنص بغير دليل. 


و حكى الشهيد فى اللمعه قولا باعتبار اذن الحاكم مطلقا و استبعده.و علل الشارح وجه البعد بإطلاق النص الوارد بذلكك و 
إفضائه إلى مخالفته حيث يتعذر. 


و وجهه ان الأمر فى الروايه و ان كان انما وقع لبريد بذلك إلا ان خصوصيه السائل غير ملحوظه فى الأحكامءفكأنه عليه السلام 
قال:«فليحج عنه من بيده الوديعهاو حينئذ فيكون الخبر مطلقا شاملا لكل من بيده وديعه على الوجه المذكورءتمكن من استثئذان 
الحاكم أم لا.مع ما يلزم زياده على ذلكك من انه لو لم يمكنه إثبات الحق عند الحاكم لزم سقوطه بناء على هذا الشرط و الروايه 


واماما أورده السيد السند فى المدارك على جده هنا-حيث نقل عن جده فى تعليل البعد الذى ذكره فى اللمعه انه قال:وجه 
البعد إطلاق النص الوارد بذلكك.ثم رده بأنه غير جيدءفإن الروايه إنما تضمنت أمر الصادق 
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عليه السلام لبريد بالحج عن من له عنده الوديعه»و هو اذن و زياده- ففيه ان الظاهر من الخبر المذكور بل و سائر الأخبار الوارده 
فى الأحكام انما هو افاده قانون كلى و حكم عامءو هو هنا بيان حكم حج الودعى مطلقًا -بريد أو غيره-بالقيود التى تضمنها 
الخبر»و لو خصت الجوابات الخارجه عنهم (عليهم السلام)بأأشخاص السائلين لم يمكن ان يستنبط من اخبارهم حكم عام إلا 


نادرا. 


و بذلكك يظهر كون النص مطلقا-و يكون المراد منه ان كل من بيده وديعه لغيره و علم بالحج فى ذمته فإنه يحج عنه-لا خاصا 
بناء على ما توهمه من خصوصيه أمر الصادق عليه السلام لبريد هناءفإنها غير ملحوظه و لا مراده»لما عرفت. 

ثم قال فى المداركك بعد الكلام السابقءو لا ريب ان استئذان الحاكم مع إمكانه أولى. 

أقول:لا ريب فى الأنولويه بناء على ما ذكرهءو اما على ما ذكرئاه -من إطلاق الخبر و ان محصل معناه ما أشرنا إليه-فلا اعرف 


لهذه الأولويه وجهاء أمكن إثبات الحق عنده أو لم يمكنءبل العمل بالخبر على إطلاقه هو الوجه. لصحته و صراحته و عدم ما 
ينافيه. 


ثم انه لا يخفى ان مورد الخبر الوديعه و ألحق بها غيرها من الحقوق الماليه حتى الغصب و الدين بمعنى انه لو كان له دين عند 
شخص أو مال مغصوب عند شخص فإنه يجيب عليهما إخراج الحج على الوجه الوارد فى الخبر. 


و قوى فى المداركك اعتبار استئذان الحاكم فى الدين فإنه لا يتعين إلا بقبض المالكك أو ما فى معناه.و هو محل توقف. 


و مقتضى الخبر ان المستودع يحجءو الأصحاب قد ذكروا أنه يستأجرء قال فى المدارك-بعد ان اعترف بان مقتضى الروايه ان 
المستودع يحج -ما لفظه: 
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لكن جواز الاستتجار ريما كان اولىع»خصوصا إذا كان الأجير انسب يذلكك من الودعى. 


و هل الأمن له بالحجح-كما فى الخبر-رخصه أو للوجوب؟ظاهر شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك الثانى»حيث صرح بأن إخراج 
الحج واجب على المستودع لظاهر الأمرءفلو دفعه الى الوارث اختيارا ضمن ان لم يتفق منه الأداء.قال فى المداركك:و هو حسن. 


أقول:الأحوط الوقوف على ظاهر الخبرءلكن يجب تقييده بما إذا كان صاحب الوديعه له أهليه النيابه. 


و هل يتعدى الحكم الى غير حجه الإسلام من الدين والخمس والزكاه؟ قبل:نعم»لا-شتراكك الجميع فى المعنى المجوزءو 
قيل:لاءقصرا للروايه المخالفه للأصل على موردها. 


قال فى المدارك بعد نقل القولين المذكورين:و الجواز بشرط العلم بامتناع الوارث من الأداء فى الجميع حسن ان شاء الله تعالى. 


و المسأله عندى محل توقف.و لعل مبنى كلام الأصحاب-فى الإلحاق بالوديعه كما تقدمءو الإلحاق بالحج هنا-هو ان ذلكك من 
باب تنقيح المناط القطعى»لعدم ظهور خصوصيه للوديعه دون غيرها من الدين و المال المغصوب.و عدم ظهور خصوصيه للحج 
دون الدين و الخمس و نحوهما.إلا ان فيه ان عدم ظهور الخصوصيه لا يدل على العدمءإذ يجوز ان يكون للحج خصوصيه فى 
ذلكك ليست لغيره»كما تقدم نظيره فى تزاحم دين الحج مع غيره من الديون. 


و يمكن ان يرجح ما ذهب إليه الأصحاب 
بما رواه الشيخ فى التهذيب عن محمد بن عيسى بن عبيد عن سليمان بن حفص المروزى 12): 
«انه كتب الى 
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)١-1‏ الوسائل البات 7١‏ من كناب الرهن: 


ابى الحسن عليه السلام فى رجل مات و له ورثه»فجاء رجل فادعى عليه مالا وان عنده رهنا؟فكتب عليه السلام:ان كان له على 
الميت مال ولا بينه له عليه فليأخذ ماله من ما فى يده و ليرد الباقى على ورثته»و متى أقر بما عنده أخذ به و طولب بالبينه على 
دعواه و اوفى حقه بعد اليمين»و متى لم تقم البينه و الورثه ينكرون فله عليهم يمين علم:يحلفون بالله ما يعلمون ان له على ميتهم 
حقا». و رواه الصدوق ايضا عن محمد بن عيسى .)١(‏ 


و التقريب فيه انه جعل حكم الرهن هنا كالوديعه و الدين كالحج فى وجوب تقديمه على حق الورثه»اما بشرط عدم إمكان 
إثبات الحق عند الحاكم الشرعى و للمحقق الشيخ حسن(قدس سره) كلام فى المنتقى فى هذه الروايه لا بأس بإيراده: 


قال(قدس سره):و لبعض متأخرى الأصحاب فى تحقيق معنى هذا الحديث كلام لا أراه سديداءلابتنائه على توهم مخالفته 
للأصول من حيث قبول دعوى المقر بالوديعه ان فى ذمه الميت حجه الإسلامءو هو مقتضى لتضييع المال على الوارث بغير بينه»و 
مآله الى نفوذ إقرار المقر فى حق غيره ممن ليس له عليه سبيل»و مخالفته للأصل المعروف فى باب الإقرار واضحه.و التحقيق انه 
ليس الحال هنا على ما يتوهمءفإن الإقرار الذى لآ يسمع فى حق غير المقر و الدعوى التى لا تقبل بغير البينه إنما يتصوران إذا 
كان متعلقهما المال المحكوم بملكه لغير المقر و المدعى شرعا و لو بإقرار آخر سابق عليهما منفصل بحسب القوانين العربيه 
عنهماءو اما مع انتفاء ذلك كله-كما فى موضع البحث-فإن الإقرار بالوديعه إذا وقع متصلا بذكر اشتغال ذمه الميت المستودع 
بالحج أو غيره لم يكن إقرارا للوارث مطلقاءبل هو 


ص 0 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من كتاب الرهن. 


فى الحقيقه اعتراف بمال مستحق للإخراج فى الوجه الذى يذكره من حج أو غيره اما بأجمعه و ذلكك على تقدير مساواته 
للحقءأو بعض منه بتقدير الفضله عنه أو على تقدير التخيير بينه و بين غيره إذا كان للميت مال آخرءالى غير ذلكك من الأحكام 
المقرره فى مواضعها.و كيف يعقل ان يكون مثل هذا إقرارا للوارث مع كون الكلا-م المتصل جمله واحده لا يتم معناه و لا 
يتحصل الغرض منه إلا باستيفائه على ما هو محقق فى محله.و خلاصه الأمر ان المتجه فى نحو هذا الفرض ان يكون المقر به هو 
ما يتحصل من مجموع هذا الكلام لا ما يقع فى ابتدائه بحيث يجعل أوله إقرارا و آخره دعوى.و تمام تنقيح هذا المقام بمباحث 
الإقرار أليق.إذا تقرر ذلكك فاعلم ان المستفاد من الحديث بعد ملاحظه هذا التحقيق وجوب إخراج الحجه من الوديعه حيث لا 
مال سواها بحسب فرض السائل و كون ما يفضل عنها للوارث.و امره عليه السلام بالحج اذن له فى تعاطيه بنفسه لا فى استنابه 
غيره»فلا- بد فى غير صوره السؤال و الجواب من استئذان من له الولايه العامه فى مثله إذا لم يكن الودعى ممن له ذلكك.و كذا 
القول فى ما لو تضمن الإقرار نوعا آخر من الحقءفإن القدر الذى يحكم به حينئذ انما هو تقديم الحق على الوارثءو اما طريق 
تنفيذه فيرجع فيه الى القواعد.و لا يقاس على امره عليه السلام فى الخبر للسائل بالحج فإنه مختص بتلكك الصوره الخاصه فلا 
يتعداها.انتهى كلامه زيد مقامه. 


و هو جيد نفيسءإلا ان قوله فى آخر الكلام:«و امره عليه السلام بالحج اذن له فى تعاطيه بنفسه لا فى استنابه غيره»فلا بد فى غير 
صوره السؤال و الجواب من استثئذان من له الولا-يه العامه فى مثله)فان فيه من الإجمال وسعه دائثره الاحتمال ما ربما أوجب 
الاختلالل»و ذلكك انه ليس فى المسأله-كما عرفت-إلا هذا الخبر خاصهءو حينئذ فقوله:«ان امره عليه السلام بالحج اذن له فى 


تعاطيه بنفسه لا فى استنابه غيره»اما ان يحمل على خصوصيه السائل و يكون قوله:«فلا بد فى غير 


ص خر7 


صوره السؤال و الجواب من استئذان الحاكم»محمولا على ما عدا السائل المخصوص ممن يكون مثله فى هذه المسأله.و فيه 
أولا-ما عرفت آنفا فى الكلا-م على صاحب المداركك حيث ادعى الخصوص و عدم الإطلاق فى الخبر.و ثانيا-انه متى خص 
الخبر بذلكك السائل فمورد الخبر مقصور عليهءفقوله-:«لا بد فى غير صوره السؤال و الجواب من استئذان الحاكم-لا وجه له 
لعدم دخوله تحت الشوو لبس موادق ان آراة يكلؤاي الأول ها قدها بان وشددنا أركاف ديات المرادتسة اشر اق قاهدة 
كليه لكل من كانت عنده وديعه لغيره مع الشروط المذكوره لا خصوصيه السائل-فهو صحيح لكن قوله:«فلا بد فى غير صوره 
السؤال و الجواب.الى آخرهالا معنى له ظاهرا إلا ان يحمل على غير الحج من الدين و الخمس و الزكاه مثلاءبان يكون حكمها 
حكم الحج فى التقديم على الوارث لكن لا بد من استئذان الحاكم.و فيه انه قد صرح بذلك بعد هذا الكلام بقوله:«و كذا القول 
فى ما لو تضمن الإقرار نوعا آخر.الى آخره) و حينئذ فلا يمكن حمل الكلام المذكور عليه.و بالجمله فإن ظاهر الكلام المذكور 
لا يخلو من القصورءو لعله لقصور ذهنى الكليل و فتور فهمى العليل.و الله العالم 

المسأله الخامسه [حكم الأجير إذا أفسد حجه المستأجر عليه؟] 

-اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى ما إذا أفسد الأجير حجه المستأجر عليه»فقال فى المبسوط و الخلاف:إذا أحرم الأجير 
بالحج عن المستأجر ثم أفسد حجه انقلب عن المستأجر اليه و صار محرما بحجه عن نفسه فاسده فعليه قضاؤها عن نفسه.و الحج 
باق عليه للمستأجر يلزمه ان يحج عنه فى ما بعد ان كانت الحجه فى الذمه و لم يكن له فسخ هذه الإجارهءو ان كانت معينه 
انفسكت الإجارة و كان غلى المستاجر ان يستأجر من ينوب عنه.و هو اختيار ابن إدريس و العلامه فى جمله من كشه.و هو 


صريح فى وجوب حج ثالث عن المنوب عنه فى الإجاره المطلقه و استحقاقه الأجرهءو اما المعينه فإنه تنفسخ 


ص 3/1 


الأجاره و شتره الأجره 


و استدل العلا-مه فى المنتهى بان من اتى بالحج الفاسد فقد أوقع الحج على غير وجهه المأذون فيه.لأنه انما اذن له فى حج 
صحيح فاتى بفاسد فيقع عن الفاعل»كما لو اذن له فى شراء عين بصفه فاشتراها بغير تلكك الصفه فإن الشراء يقع له دون الآمرءو 
إذا ثبت انه ينقلب اليه فنقول:انه قد أفسد حجا وقع منه فلزمه قضاؤه عن نفسه و كان عليه الحج عن المستأجر بعد حجه 
القضاء.لأنها تجب على الفور.انتهى.و ضعفه أظهر من ان يحتاج الى بيان. 


واختار المحقق فى المعتبر و العلا-مه فى المختلف اجزاء القضاء عن المستأجرء لأنها قضاء عن الحجه الفاسدهءو القضاء كما 
يجزئ الحاج عن نفسه فكذا عن من حج عن غيره.و لأسن إتمام الفاسده إذا كان عقوبه تكون الثانيه هى الفرض فلا مقتضى 
لوجوب حج آخر. 


و قال فى الدروس:و لو جامع قبل الوقوف أعاد الحج و أجزأ عنهماءسواء كانت الإجاره معينه أو مطلقه على الأقوى.و هو ظاهر 


فى موافقه هذا القول و هو الأقوى. 

و يدل عليه من الاخبار 

ما رواه الشيخ فى الموثق عن إسحاق بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام (1): 

«فى رجل حج عن رجل فاجترح فى حجه شيئا يلزمه فيه الحج من قابل أو كفاره؟قال:هى للأول تامه و على هذا ما اجترح). 
وعن إسحاق بن عمار (5)فى خبر تقدم صدره ()قال:قال: 

«قلت:فان ابتلى بشىء يفسد عليه حجه حتى يصير عليه الحج من قابلءأ يجزئ عن الأول؟قال: 
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)١ -١‏ التهذيب ج ه ص ١56و‏ فى الوسائل الباب ١8‏ من النيابه فى الحج. 


؟- 8) الوسائل الباب ١8‏ من النيابه فى الحج. 
+ م ص 100. 


نعم.قلت:لأن الأجير ضامن للحج؟قال:نعم). 

وظاهر الخبرين المذكورين ان الححه الأول مجريه عن المتوب عنهءو بموجب ذلكك يكون الأجير مستحتا للأجره على هذا 
القول سواء كانت الإجاره مطلقه أو معينه»و قد عرفت على القول الأول استحقاقه الأسجره معن كانت الأجاره مطلقة»لوجوب 
الإتيان بالحج عليه»و اما مع التعيين فتنفسخ الإجاره فلا يستحق اجره. 


و بما ذكرناه يتضح ما فى بناء المحقق و من تبعه استعاده الأجره و عدمها على القولين فى من حج عن نفسه و أفسد حجه.من انه 
هل تكون الأولى هى الفرض و تسميتها فاسده مجاز و الثانيه عقوبه أو بالعكس#فان قلنا:ان الاولى فرضه و الثانيه عقوبه-كما 
اختاره الشيخ و دلت عليه حسنه زراره (١)التى‏ هى مستند تلكك المسأله-فقد برئت ذمه المستأجر بإتمامه و استحق الأجير 
الأسجرهءو ان قلنا الأسولى فاسده و الإتمام عقوبه و الثانيه فرضه كان الجميع لأزما للنائبهو تستتعاد مثه الأجره ان كانت الأجرة 
متعلقه بزمان معينءو ذلكك فإنه متى كانت حسنه زراره الوارده فى من حج عن نفسه دلت على ان الفريضه هى الأولىءو روايتا 
إسحاق ابن عمار المختصتان بالنائب دلتا على ان الفرض هى الأولى كما قدمنا ذكرهءفان الواجب هو القول بذلكك وعدم 
الالتفات الى القول الآخرءلخلوه من الدليل فلا يصلح لأن يفرع عليه بل و لا يلتفت اليه.و من ذهب الى كون الفرض هى الثانيه 
فى من حج عن نفسه إنما بنى على الطعن فى حسنه زراره من حيث الإضمار. 


فى خصوص النائب على ان الأولى هى الفرض. 


ص 01 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠‏ من كفارات الاستمتاع. 


و بالجمله فإن الظاهر هو صحه الحج-مطلقا كان الاستئجار أو مقيدا بالسنه الاولى-و انه قد قضى ما عليه بالحجه الاولى و استحق 
الأسجره.و ما أطالوا به من الاحتمالات و المناقشات و التفربعات كله تطويل بغير طائلءفإن ما ذكرناه هو مدلول الأخبار التى هى 
المعتمد فى الإيراد و الإصدار.و الله العالم. 


المسأله السادسه [التبرع بالحج عن الغير] 


-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم) فى انه لو تبرع انسان بالحج عن غيره بعد موته فإنه يكون مجزئا عنه و 


تبرأ ذمته به.و ظاهرهم انه لا فرق فى ذلكك بين ان يختلف الميت ما يحج به عنه أم لاءو لا فى المتبرع بين ان يكون وليا أو غيره. 
و يدل على ذلكك من الاخبار 

ما رواه الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن عبد الله بن مسكان عن عمار بن عمير (١)قال:‏ 

«قلت لأبى عبد الله عليه السلام: 


بلغنى عنكك انكك قلت:لو ان رجلا مات و لم يحج حجه الإسلام فحج عنه بعض أهله أجزأ ذلكك عنه؟فقال:نعم اشهد بها على 
ابى أنه حد ثنى ان رسول الله صلى الله عليه و آله أتاه رجل فقال:يا رسول الله صلى الله عليه و آله ان ابى مات و لم يحج؟فقال له 


رسول الله صلى الله عليه و آله:حج عنه فان ذلكك يجزئ عنها. 
و ما رواه فى الكافى فى الموثق عن حكم بن حكيم (")قال: 


«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:انسان هلكك و لم يحج و لم يوص بالحجءفأحج عنه بعض اهله رجلا أو امرأه»ءهل يجزئ ذلكك و 
يكون قضاء عنه.أو يكون الحج لمن حج 


ص 006 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من وجوب الحج و شرائطه.و رواه فى الكافى ج ؟ ص 777 فى الصحيح عن ابن مسكان عن عامر بن 
"- 1) الوسائل الباب 18 من وجوب الحج و شرائطه.و الظاهر ان الحديث من الصحيحءلآن الكلينى يرويه عن ابى على الأشعرى 
عن محمد بن عبد الجبار عن صفوان عن حكمءو كلهم ثقات صحيحو المذهب. 


و يؤجر من احتج عنه؟فقال:ان كان الحاج غير صروره أجزأ عنهما جميعا و أجزأ الذى أحجها. قال فى الوافى ذيل هذا الخبر:و 
امآ إذا كان ضروره فائما أجرأ عند الى ان أسر كما فى احماز أخر أقول:و الأقرب ان لفظ:«غير»هنا وقع مقحما سهوا من بعض 
الرواه»لتكاثر الروايات بالأمر بحج الصروره الذى لا مال له. 


و ما رواه فى الكافى مرفوعا و فى الفقيه مضمرا عن ابى عبد الله عليه السلام (١)قال:‏ 


«سئل عن رجل مات وله ابن لم يدر أحج أبوه أم لا؟قال:يحج عنه فان كان أبوه قد حج كتب لأبيه نافله و للابن فريضهءو ان 
كان أبوه لم يبحج كتب لأبيه فريضه و للابن نافله). 


أقول:لما كان من يحج عن غيره لله(عز و جل)يتفضل الله عليه بثواب مثل حجه الذى ناب فيه عن غيره»فهذا الذى قد حج عن 
أبيه فى هذا الخبر ان كان أبوه لم يحج حجه الإسلام كانت هذه الحجه ساده مسدها و يكتب له ثواب حجه مستحبهءو إلا كتب 


له ثواب الفريضه و وقعت عن الأب ثافله. 

و استدل على ذلكك أيضا 

بصحيحه رفاعه (؟)قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل يموت و لم يحج حجه الإسلام و لم يوص بهاءأ تقضى عنه؟قال: 
عر 

و مثلها روايه أخرى له ايضا (اقال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل و المرأه يموتان و لم يحجاءأ يقضى عنهما حجه الإسلام؟قال:نعم). 
و الظاهر عندى منهما انما هو القضاء من ماله.كما ورد فى جمله من الاخبار 
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)١ -١‏ الوسائل الباب ”١‏ من النيابه فى الحج.و الظاهر ان يقول:«مرسلا» بدل«مضمرااو لعله من تحريف النساخ. 


ا ") الوسائل الباب من وجوب الحج و شرائطه. 
9 3) الوسائل الباب من وجوب الحج و شرائطه. 


ان من مات و فى ذمته حجه الإسلام و لم يوص بها فإنها تخرج من أصل ماله (1)و ان لم يكن ما ذكرناه هو الأقرب فلا أقل من 
ان يكون مساويا لاحتمال تبرع الأجنبى عنهءفلا يمكن الاستدلال لما ذكرناه من الاحتمال. 


و ربما ظهر من تخصيص الا-جزاء بالتبرع عن الميت عدم اجزاء التبرع عن الحى.و هو كذلكك متى كان متمكنا من الإتيان 
بالحجءاما مع العجز عنه المسوغ للاستنابه-كما تقدم-فإشكال بتفاسن انه كالسيةهلأآن الذهه كرأ بالعوضن فكذا دونو لآن 


الواجب الحج عنه و قد حصل فيمكن الاجزاءء؛ و من ان براءه ذمه المكلف بفعل الغير تتوقف على الدليل و هو منتف هنا فيرجح 
العدم. 


ومن الاخبار فى ذلكك 
صحيحه حماد بن عثمان ()قال: 


«قال أبو عبد الله عليه السلام:ان الصلاه و الصوم و الصدقه و الحج و العمره و كل عمل صالح ينفع المت حتى ان الميت ليكون 
فى ضيق فيوسع عليه و يقال:هذا بعمل ابنكك فلان أو بعمل أخيكك فلان.أخوه فى الدين). 


و موثقه إسحاق بن عمار عن أبى إبراهيم عليه السلام (عاقال: 

«سألته عن 

ص :51 

0١-١‏ الوسائل الباب من النيابه ف الحج. 

كسرع الوسائل الباب 0 من الاحتضارء»و الباب ١‏ من قضاء الصلوات» و الباب 36> من النيابه فى الحج. 


لت © الوشائل البات ١9‏ هن قفناء الصلوات: 
#- ©) الوسائل الباب ١0‏ من النيابه فى الحج. 


الرجل يحج فيجعل حجته و عمرته أو بعض طوافه لبعض اهله و هو عنه غائب ببلد آخرءقال:قلت:فينقص ذلكك من اجره؟قال:لا 
هى له و لصاحبهءو له أجر سوى ذلك بما وصل.قلت:و هو ميت هل يدخل ذلكك عليه؟قال:نعم حتى يكون مسخوطا عليه فيغفر 
له أو يكون مضيقا عليه فيوسع عليه.قلت:فيعلم هو فى مكانه ان عمل ذلكك لحقه؟قال:نعم.قلت:و ان كان ناصبا ينفعه ذلكك؟ 


قال:نعم يخفف عنه). 
و صحيحه موسى بن القاسم البجلىئّ (١)قال:‏ 


«قلت لأبى جعفر الثانى عليه السلام:يا سيدى إنى أرجو أن أصوم بالمدينه شهر رمضان؟قال:تصوم بها ان شاء الله.قلت:و أرجو ان 
يكون خروجنا فى عشر من شوالءو قد عود الله زياره رسول الله صلى الله عليه و آله و أهل بيته و زيارتككءفربما حججت عن 
أبيكءو ربما حججت عن ابىءو ريما حججت عن الرجل من إخوانىءو ريما حججت عن نفسىءفكيف 
اصنع ؟فقال:تمتع.فقلت:انى مقيم بمكه منذ عشر سنين؟ فقال:تمتع). 


«دخلت على ابى عبد الله عليه السلام فدخل عليه الحارث بن المغيره»فقال:بأبى أنت و أمى لى ابنه قيمه لى على كل شىء و هى 
عاتق فاجعل لها حجتى؟فقال:اما انه يكون لها أجرها و يكون لكك مثل ذلكك ولا ينقص من أجرها شىء). أقول:العاتق:البكر 
الشابه تكون فى بيت أبيها. 


وروى فى الفقيه مرسلا ل"ا)قال: 
«قال رجل للصادق عليه السلام: جعلت فداكك 


591١: ص‎ 


)١ -١‏ الكافى ج 6 ص 5١و‏ فى الوسائل الباب ١8‏ من النيابه فى الحج. 
-١‏ ؟) الوسائل الباب 18 من النيابه فى الحج. 
“- ”) الوسائل الباب 594 من النيابه فى الحج. 


انى كنت نويت ان ادخل فى حجتى العام أمى أو بعض أهلى فنسيتإفقال عليه السلام:الآن فأشركهما. 
وحسنه الحارث بن المغيره (١)قال:‏ 
«قلت لأبى عبد الله عليه السلام و انا بالمدينه بعد ما رجعت من مكه:إنى أردت أن أحج عن ابنتى؟قال:فاجعل ذلكك لها الآن). 


وقد ورد أيضا فى جمله من الاخبار النيابه فى الطواف عن الميت و عن الحى ما لم يكن حاضر مكه إلا مع العذر كالإغماء و 


البطن و نحوهما. 
فمن الأخبار الداله على جواز النيابه فيه 
روايه داود الرقى (ك؟)قال: 


«دخلت على ابى عبد الله(عليه السلام)ولى على رجل مال قد خفت تواه فشكوت ذلكك اليهءفقال لى إذا صرت بمكه فطف عن 
عبد المطلب طوافا وصل ركعتين عنه»و طف عن ابى طالب طوافا و صل عنه ركعتين»و طف عن عبد الله طوافا و صل عنه 
ركعتين»و طف عن آمنه طوافا و صل عنها ركعتين»و طف عن فاطمه بنت أسد طوافا و صل عنها ركعتينءثم ادع الله ان يرد 
عليكك مالكك.قال: 


ففعلت ذلكك ثم خرجت من باب الصفاء فإذا غريمى واقف يقول:يا داود حبستنى تعال فاقبض مالكك). 
«فأطوف عن الرجل و المرأه و هم بالكوفه؟فقال:نعم تقول 

591١: ص‎ 

)١ -١‏ الوسائل الباب 54 من النيابه فى الحج. 


)١ -١‏ الكافى ج ‏ ص 65و الفقيه ج ؟ ص ٠7‏ ",و فى الوسائل الباب ١ه‏ من الطواف. 
"- "3) الوسائل الباب 18 من النيابه فى الحج. 


حين تفتتح الطواف:اللهم تقبل من فلان»الذى تطوف عنه). 
و روايه أبى بصير (١)قال:‏ 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام):من وصل أباه أو ذا قرابه له فطاف عنه كان له اجره كاملاءو للذى طاف عنه مثل اجره و يفضل هو 
بعبلقة نام كر اف | عر 


و اما ما يدل على عدم النيابه مع الحضور فهو 
ما رواه فى التهذيب عن عبد الرحمن بن ابى عبد الله عن من حدثه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


«قلت له:الرجل يطوف عن الرجل و هما مقيمان بمكه؟قال:لا و لكن يطوف عن الرجل و هو غائب عن مكه.قلت:و كم مقدار 
الغيبه؟قال: 


عشره أميال). 


وغايه ما استدل به فى المدارك على هذا الحكم-حيث صرح به المصنف فى المتن-هو انها عباره تتعلق بالبدن فلا تصح النيابه 
فيه مع التمكن.و فيه ما لا يخفى و الظاهر انه لم يقف على الخبر المذكور. 


و اما جواز النيابه مع الحضور و العذر فتدل عليه أخبار عديده: 

منها- 

صحيحه حبيب الخثعمى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (#اقال: 

«أمر رسول الله صلى الله عليه و آله ان يطاف عن المبطون و الكسير). 
و تمام تحقيق المسأله يأتى فى محله ان شاء الله تعالى. 

المسأله السابعه [الأجير يملى الأجره بالعقد] 

-قد صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأن الأجير 


ص شا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 18 من النيابه فى الحجءو الباب ١ه‏ من الطواف. 
7- 1) الوسائل الباب 18 من النيابه فى الحج.و الراوى عبد الرحمن بن ابى نجران. 
بد ) الوسافل البات ةع ميق الطوراق: 


يستحق الأجره بالعقد و يملكهاءلان ذلكك مقتضى صحه المعاوضهءفلو كانت عينا فزادت بعد العقد أو نمث فهما للأجيرءإلا انه لا 
يجب تسليمها إلا بعد العمل كما هو المقرر فى باب الإجاره»و على هذا فليس للوصى التسليم قبله و لو سلم كان ضامناءإلا مع 
الاذن من الموصى المستفاد من نصه على ذلكثء أو اطراد العاده لأنن ما جرت به العاده يكون كالمنطوق به.و لو توقف عمل 
الأحير و إثاثة بالفعل على دفع الأجره اليه و لم يدفعها الوصى فقد استقرب الشهيد فى الدروس جواز فسخه.للضرر اللازم من 
اشتغال الذمه بما استؤجر عليه مع عدم تمكنه منه. 


و يحتمل عدمه فينتظر وقت الإمكانءلأن التسلط على فسخ العقد اللازم يتوقف على الدليلءو مثل هذا الضرر لم يثبت كونه 
مسوغا.نعم لو علم عدم التمكن مطلقا تعين القول بجواز الفسخ. 


أقول:ما ذكروه-من انه ليس للوصى التسليم قبل العمل و لو سلم كان ضامنا-لا يخلو عندى هنا من اشكال و ان كان هذا من 
جمله القواعد المسلمه بينهم فى باب الإجاره مطلقاءو ذلك فإنه قد تقدم فى المسأله الأولى (1)من مسائل هذا المقصد نقل 
جمله من الاخبار الداله على ان من أخذ حجه عن ميت فمات و لم يحج و لم يخلف شيئاءأو لم يمت و لكن أنفقها و حضر أوان 
الحج و لم يمكنه الحج انه ان كان له حج عند الله أثبته الله للميت و إلا كتب للميت بفضله و كرمه(عز و جل)ثواب الحج.و هذا 


لا يجامع الحكم بضمان الوصى بتسليم الأجره. 

و يعضد ذلكك ايضا 

ما رواه فى الكافى فى الموثق عن عمار بن موسى الساباطى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟اقال: 
«سألته عن الرجل يأخذ 


ص مرا 


.107/ ص‎ )١-١ 


؟- 8) الوسائل الباب ٠١‏ من النيابه فى الحج. 


الدراهم ليحج بها عن رجلءهل يجوز له ان ينفق منها فى غير الحج؟قال:إذا ضمن الحجه فالدراهم له يصنع بها ما أحب و عليه 


ححجحه). 


و ظاهر هذا الخبر انه من استقرت الحجه فى دذمتة بطريق الاجاره و كان ضامنا لها سيت ذلكك اشتحق الأجره. و جاز تسليمها البه 
و صارت ملكه كسائر أمواله من غير ان يتعقب ذلكك ضمان على الوصىءو يصير الأجير مطلوبا بالحج خاصه فإن حج فقد برئت 
ذمتهءو إلا فالحكم فيه ما جرى فى الاخبار المشار إليها. 


و بالجمله فإن الرجوع على الوصى بعد ما عرفت لا يخلو من نظر.إلا ان يقال: 


ان عدم الرجوع هنا انما هو بما ذكروه من حيث جريان العاده بدفع الأجره أولا و هو فى حكم المنطوق.و فيه بعدءفان ظاهر 
الأخبار المشار إليها ان هذا الحكم كلى فى المسأله»جرت العاده بما ذكر أو لم تجر. 


و كيف كان فقد ذكر الأصحاب(رضوان الله عليهم)هنا انه يستحب للأجير رد فاضل الأجره بعد الحجءو للمستأجر إعانته ان 


نقصت الأجره عن الوفاء بالحج. 
و علل الحكم الأول فى المعتبر بأنه مع الإعاده يكون قصده بالنيابه القربه لا العوض. 
قال فى المداركك:و كأن مراده انه مع قصد الإعاده ابتداء يكون قصده بالنيابه القربه لا العوض.و هو حسن. 


أقول:لا يخفى ان ما تأول به عباره المعتبر بعيد عن ظاهرها و كذا ظاهر غيرهاءو الظاهر ان مرادهم ان اعاده الزائد بعد الفراغ من 
الحج يكون كاشفا عن ان قصده بالإجاره و النيابه القربه لا العوض.و إثبات الاستحباب الذى هو حكم شرعى بمثل هذه 
التخرصات و التخريجات مشكل. 


نعم قال شيخنا المفيد فى المقنعه-بعد ان حكم بان الرجل إذا أخذ حجه 


ص شاف 


ففضل منها شىء فهو له و ان عجزت فعليه-ما لفظه:و قد جاءت روايه بأنه ان فضل من ما أخذه فإنه يرده ان كان نفقته واسعه و 
ان كان قتر على نفسه لم يرده. 


و على الأول العمل.انتهى.و هذه الروايه على تقدير صحتها أخص من المدعى. 
و علل الحكم الثانى بما فى ذلكك من المساعده للمؤمن و الرفق به و التعاون على البر و التقوى.و لا بأس به. 


وقد وردت الاخبار بان ما فضل من الأجره فهو للأجيرءو ظاهرها ان ذلكك غير مؤثر فى صحه الحج و قصد القربه به وان قصد 
العوض.و فيه رد لما عللوا به الحكم الأول. 


فروى الشيخ فى الصحيح عن مسمع (١)قال:‏ 
«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام):أعطيت الرجل دراهم يحج بها عنى ففضل منها شىء فلم يرده على؟ فقال:هو له لعله ضيق على 
نفسه فى النفقه لحاجته إلى النفقه». 


و روى ثقه الإسلام فى الصحيح عن احمد بن محمد بن ابى نصر عن محمد بن عبد الله القمى (")اقال: 


«سألت أبا الحسن الرضا(عليه السلام)عن الرجل يعطى الحجه يحج بها و يوسع على نفسه فيفضل منهاءأ يردها عليه؟قال:لا هى 
له). 


ثم انه لو خالف ما استؤجر عليه فظاهر الأ-كثر انه لا اجره له.لا-نه متبرع بما اتى به.و قيل ان له اجره المثل»حكاه العلامه فى 
المنتهى عن الشيخءقال فى المداركث:و هو بعيد جداءقال:بل الظاهر انه(رحمه الله)لا- يقول بثبوتها فى جميع الموارد»فان من 
استؤجر على الحج فاعتمر و على الاعتمار فحج لا يعقل استحقاقه بما فعل أجره لأنه متبرع محضءو انما يتخيل ثبوتها مع 
المخالفه فى وصف من أوصاف العمل الذى تعلقت به الإجاره.كما إذا استؤجر على الحج 


ص رخالا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من النيابه فى الحج. 
؟- 8) الوسائل الباب ٠١‏ من النيابه فى الحج. 


ماشيا فركبءأو على الإ-حرام من ميقات معين فأحرم من غيره.مع ان المتجه مع صحه الفعل استحقاقه من الأجره بنسبه ما عمل 
الى المسمى لا اجره المثل.الى ان قال:و الأجود ما أطلقه المصنف من سقوط الأجره مع المخالفه.انتهى. 


و هو جيدءإلا انه ينبغى ان يستثنى من ذلكك ما تقدم من الخلاف فى مسألتى الطريق و النوع»كما قدمنا بيانه فى المسأله الثانيه من 
مسائل هذا المقصد. 


و الله العالم. 
المسأله الثامنه [لو أوصى بالحج سنين و قصر ما عين له عن الوفاء به] 


-لو اوصى ان يحج عنه سنين متعدده و اوصى لكل سنه منها بمال معين-اما مفصلا كمائه درهم أو مجملا كغله بستان-فقصر 
ذلك عن اجره الحجءفظاهر الأصحاب من غير خلاف يعرف انه يجمع ما زاد على سنه بما تكمل به الأجره التى يحج بها ثم 


واستدلوا عليه بان القدر المعين قد انتقل بالوصيه عن ملكك الورثه و وجب صرفه فى ما عينه الموصى بقدر الإمكانءو لا طريق 


إلى إخراجه إلا بهذا الوجه فيتعين. 


أقول:و الأظهر هو الاستدلال باللنصوصء.فان الاعتماد على مثل هذه التخريجات سيما مع وجود النص مجازفه ظاهره»و ان كانت 
هذه طريقتهم زعما منهم ان هذا دليل عقلى و هو مقدم على النقلى.و فيه ما حققناه فى غير موضع من مؤلفاتنا ولا سيما فى 
مقدمات الكتاب. 


واستدل فى المداركك على ذلكك 
بما رواه الكلينى(رضوان الله عليه)عن إبراهيم بن مهزيار (١)قال:‏ 
«كتبت الى ابى محمداعليه السلام):ان مولاك على بن مهزيار اوصى ان يحج عنه من ضيعه صير ربعها لكك فى كل سنه حجه 


ص اا 


)١ -١‏ الكافى ج ص ١٠"ءو‏ فى الوسائل الباب ” من النيابه فى الحج. 


بعشرين ديناراءو انه منذ انقطع طريق البصره تضاعفت المؤن على الناس فليس يكتفون بعشرين دينارا.و كذلك اوصى عده من 
مواليك فى حجهم؟فكتب عليه السلام:تجعل ثلاث حجج حجتين ان شاء الله تعالى). 


و عن إبراهيم (1)قال: 


«كتب اليه على بن محمد الحضينى:ان ابن عمى اوصى ان يحج عنه بخمسه عشر دينارا فى كل سنه فليس يكفىءفما تأمر فى 
ذلك؟ فكتب عليه السلام:تجعل حجتين حجهءان الله(تعالى)عالم بذلك). 


ثم قال:و فى الروايتين ضعف من حيث السند.اما الوجه الأول فلا بأس بهو ان أمكن المناقشه فيه بان انتقال القدر المعين بالوصيه 
انما يتحقق مع إمكان صرفه فيهاءو لهذا وقع الخلاف فى انه إذا قصر المال الموصى به عن الحج هل يصرف فى وجوه البر أو 


يعود ميراثا؟فيمكن اجراء مثل ذلك هنا لتعذر صرف القدر الموصى به فى الوصيه.و المسأله محل ترددءو ان كان المصير الى ما 
ذكره الأصحاب لا يخلو من قوه.انتهى. 


أقول:فيه أولا-ان الروايتين و ان كانتا ضعيفتين إلا ان الحكم اتفاقى بين الأصحاب كما صرح به فى صدر كلامه.حيث قال:و هذا 
و ثانيا-ان الخبرين و ان كانا ضعيفين بناء على نقله لهما من الكافى إلا انهما فى من لا يحضره الفقيه (7)صحيحانءفإنه رواهما 
فيه عن إبراهيم بن مهزيار» و طريقه إليه فى المشيخه (0):أبوه عن الحميرى عنه.و هو فى أعلى مراتب الصحه. 


و ثالثا-ان ما ذكره-من انه يمكن المناقشه فى الوجه الأول بأن انتقال 
ص :/791 
)١ -١‏ الكافى ج “ص ١٠"ءو‏ فى الوسائل الباب ” من النيابه فى الحج. 


؟-1)اج 7ص 077”. 
*- ") ص 6© ملحق الجزء الرابع. 


القدر المعين بالوصيه انما يتحقق مع إمكان صرفه فيها-و هم محض نشأ من عدم إعطاء التأمل حقه فى الأخبار المتعلقه بهذه 
المسأله»فإن المفهوم منها على وجه لا يعتريه الشكك و الإنكار هو ما ذكره جل علمائنا الأبرار(رفع الله أقدارهم فى دار القرار)من 
أنه بالوصيه ينتقل عن الموصى و لا يعود الى ورثته»و مع عدم إمكان صرفه فى المصرف الموصى به يرجع الى المصرف فى 
أبواف البرء كما سيأتى تحقيق ذلكف قريبا عند ذكر المسأله المشار إليها: 


و بذلك يظهر لكك ما فى كلامه(قدس سره)من قوله:«و لهذا وقع الخلاف فى انه إذا قصر المال الموصى به.الى آخرهافان هذا 
الخلاف بعد دلاله النصوص على التصدق-كما سيظهر لك ان شاء الله تعالى-مساهله و جزافء فان الخلاف مع عدم الدليل بل 
قيام الدليل على العدم انما هو اعتساف و اى اعتساف. 


قالوا:و لو اوصى ان يحج عنهءفان لم يعلم منه اراده التكرار اقتصر على المرهءو ان علم منه اراده التكرار حج عنه ما دام شىء من 
ثلثه. 


و عللوا الحكم الأول بحصول الامتثال بالمره.و الثانى بأنه وصيه و منفذها الثلث خاصه مع عدم اجازه الوارث. 
والذى وقفت عليه من ما يتعلق بهذه المسأله 
ما رواه الشيخ فى التهذيب (١)عن‏ محمد بن الحسن الأشعرى قال: 


«قلت لأبى الحسن عليه السلام:جعلت فداكك إنى سألت أصحابنا عن ما أريد أن أسألك فلم أجد عندهم جوابا وقد اضطررت 
إلى مسألتككءو ان سعد بن سعد اوصى الى فاوصى فى وصيته:حجوا عنى.مبهما و لم يفسرءفكيف اصنع ؟قال:يأتيكك جوابى فى 
كتابك.فكتب الى:يحج ما دام له مال يحمله). 


ص 1" 


)١-١‏ ج 4 ص 1718ءو فى الوسائل الباب 5 من النيابه فى الحج. 


و ما رواه أيضا فى الكتاب المذكور (١)يسند‏ آخر عن محمد بن الحسين 

«انه قال لأبى جعفر عليه السلام:جعلت فداكك قد اضطررت إلى مسألتكك.فقال: 

هات.فقلت:سعد بن سعد اوصى:حجوا عنى.مبهما و لم يسم شيئاءو لا ندرى كيف ذلك؟فقال:يحج عنه ما دام له مال). 

و رواه أيضا فى موضع آخر (؟)بسند غير الأولين عن محمد بن الحسن بن ابى خالد قال: 

«سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل اوصى ان يحج عنه(مبهما)؟ فقال:يحج عنه ما بقى من ثلثه شىءا. 

و هذه الاخبار متفقه فى انه يحج عنه من ثلثه»و هو المشار اليه بماله فى الخبرين الأولين»لأن الميت ليس له من ماله إلا الثلث. 
و الظاهر من قول السائل:«مبهما»يعنى:انه لم يعين المرات.فكأن اراده التكرار معلومه عند الوصى و انما استشكل فى المقدار. 


قال فى المدارك-بعد ان ذكر وجوب الحج عنه الى ان يستوفى الثلث إذا علم منه اراده التكرارءثم أيده بالروايه الثالثه-ما 
صورته:و لا يخفى ان ذلكك انما يتم إذا علم منه اراده التكرار على هذا الوجه و إلا اكتفى بالمرتين» لتحقق التكرار بذلك كما 
يكتفى بالمره مع الإطلاق. 

أقول:لا يبعد ان يقال:ان الظاهر من إطلاق هذه الاخبار انه بمجرد هذا القول المحتمل لأن يراد منه حجه واحده أو اثنتان أو عشر 
أو نحو ذلك يجب الحج عنه حتى يفنى ثلثه.و لان يقين البراءه من تنفيذ الوصيه لا يحصل إلا بذلكك 


ص :501 


-١‏ اج هص ,رو فى الوسائل الباب ؟ من النيابه فى الحج.و ارجع الى الاستدراكات. 


و هذا هو الأ-نسب بقول السائل:«مبهماءو حينئذ فلا معنى لقولهم:فان لم يعلم منه اراده التكرار اقتصر على المره.بل الأظهر ان 
يقال:فان علم منه عدم اراده التكرار اقتصر على المره.و بالجمله فإن جميع ما ذكروه تقييد للنص المذكور و إطلاقه أعم من 
ذلك كما عرفت.و الله العالم. 


المسأله التاسعه [نقل الأجير النيه عن المنوب عنه إلى نفسه] 


-اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى ما لو عقد الأ-جير الإ.حرام عن المنوب عنه ثم نقل النيه إلى نفسه»فقيل بوقوعها عن 
المنوب عنه.و هو منقول عن الشيخ فى المبسوط و اختاره المحقق فى المعتبر. 


قال فى المبسوط:إذا أحرم عن من استأجره-سواء كانت فى حجه الفرض أو التطوع-ثم نقل الإحرام إلى نفسه لم يصح نقله»و لا 
فرق بين ان يكون الإحرام بالحج أو بالعمره»فان مضى على هذه النيه وقعت الحجه عن من بدأ بنيتهءلأن النقل ما يصح و يستحق 


الأجره على من وقعت عنه.انتهى. 


وقيل بعدم اجزائها عن واحد منهماءو هو اختيار المحقق فى الشرائع و العلامه فى جمله من كتبه.و الظاهر انه هو المشهور بين 
واستدل فى 'المعبر على القول الأول بان ما فعله وقع عن المستأجر فلا يصح العدول بها بعد إيقاعها.و لأن أفعال الحج استحقت 
لغيره فلا يصح نقلها و إذا لم يصح النقل فقد تمت الحجه لمن بدأ بالنيه له و له الأجره لقيامه بما شرط عليه. 

حجه القول المشهورءاما على عدم الا-جزاء عن النائب فلعدم صحه النقل اتفاقاءو اما عن المنوب عنه فلعدم النيه عنه فى باقى 
الأفعال حيث انه انما نواها الأسجير عن نفسه.و بالجمله فإنهم متفقون على عدم صحه النقل بعد الإحرام عن المستأجرءو انما 
الإشكال بالنسبه الى هذه الأفعال التى نواها الأجير عن نفسه فإنها لا تصح عنه لعدم صحه النقل فلا تقع عنه.و لا تقع عن 


المستأجر لأنه لم ينوها 


56٠١: ص‎ 


عنهء)و العبادات تابعه للنيات و القصود. 


و من ما يعضد القول الأول هنا ما تقدم (١)من‏ الاخبار فى المسأله الاولى من مسائل هذا المقصد الداله على ان من اعطى رجلا 
مالا يحج عنه فحج عن نفسه فإنها تقع عن صاحب المال.فإنه متى صح كونها عن صاحب المال بدون نيه الإحرام عنه فمعها 
أولى! 


و بذلك صرح شيخنا الشهيد فى شرح الإرشاد فقال:و يمكن ان يحتج للشيخ بروايه ابن أبى حمزه عن الصادق عليه السلام.ثم 
ساق الروايه كما قدمناه (؟)ثم قال(قدس سره):فإذا كان يجزئ عن المنوب لا مع نيه الإحرام فلأن يجزئ بنيته اولى. 


ورد ذلك فى المدارك بضعف الروايه.و فيه انكك قد عرفت من ما قدمنا ثمه ان بعض هذه الروايات من مرويات صاحب 
الفقيه»و هو كثيرا ما يعتضد بها بناء على ما ذكره فى ديباجه كتابه. 


و بالجمله فالمسأله لا تخلو من شوب الاشكال و ان كان قول الشيخ-لما عرفت -لا يخلو من قوه.و الله العالم. 
المسأله العاشره [مخرج المال الموصى به للحج] 


اشاره 


-قد صرح الأصحات (رضوان الله عليهم)بأنه لو اوصى للحج بقدر معينءفان كان الحج واجبا أخرج أجره المثل من الأصلءو ما 
زاد -ان كان فى ذلكك المقدار زياده-من الثلث كما هو شأن الوصاياءو ان كان الحج ندبا فالجميع من الثلث. 


و ما ذكروه فى الواجبءاما فى حجه الإسلام فلا اشكال فيهءو اما فى غيره من النذر و شبهه فهو مبنى على الخلاف المتقدمءو ان 
كان المشهور عندهم انه كحج الإسلام من الأصل. 


"01١: ص‎ 


.108 ص‎ 01-١ 


؟-١)‏ ص 108. 


و من ما يدل على ان حج الإسلام من الأصل و المندوب من الثلث 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام (1) 

«فى رجل مات و اوصى ان يحج عنه؟فقال:ان كان صروره حج عنه من وسط المال و ان كان غير صروره فمن الثلث). 
و ما رواه الصدوق ايضا عن الحارث بياع الأنماط (1): 


«أنه سمع أبا عبد الله عليه السلام و سثئل عن رجل اوصى بحجه؟فقال:ان كان صروره فمن صلب ماله. انما هى دين عليه؛فان كان 


قد حج فمن الثلث». 
و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار ل؟)قال: 


#سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل مات و اوصى ان يحج عنه؟قال:ان كان صروره فمن جميع المالءو ان كان تطوعا فمن 
ثلثه). 


و روى نحوه فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله عليه السلام (5)و زاد: 
«فإن اوصى ان يحج عنه رجل فليحج ذلك الرجل). 
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)١ -١‏ الفقيه ج ؟ ص 188ءو فى الوسائل الباب ١0‏ من وجوب الحج و شرائطه.و الباب 5١‏ من الوصايا.و اللفظ هكذا:«سألته عن 
رجل مات.). 

؟- ؟) الفقيه ج ١‏ ص ١77ءو‏ فى الوسائل الباب 10 و 719 من وجوب الحج و شرائطه.و اللفظ فى الراوى هكذا:«حارث بياع 
الأنماط؛و فى المتن هكذا: «انه سئل أبو عبد الله عليه السلام عن رجل؛و ما ذكر من اللفظ فى الراوى و المتن انما هو فى 
التهذيب ج ة ص 559. 

*- #) الوسائل الباب 78 من وجوب الحج و شرائطهءو الباب 5١‏ من الوصايا. 


- 5) الوسائل الباب 0 من وجوب الحج و شرائطه. 


و هذه الاخبار و ما جرى مجراها انما دلت على الوصيه بالحج من غير الوصيه بقدر معين لهو الظاهر ان التعيين يرجع فيه الى 
أجره المثل كما فهمه الأصحاب فيكون المخرج من الأصل و الثلث هو اجره المثلءو حينئذ فيكون الزائد عليها مع التعيين يخرج 


و لبعض الأصحاب فى المسأله تفصيل حسن لا بأس بذكره قال:من اوصى بالحجعفاما ان يعين الأجير و الأجره معا أو لا يعينهما 
أو يعين الأجير دون الأجره أو بالعكسءثم اما ان يكون الحج واجبا أو مندوباءفالصور ثمان: 


الاولى-ان بعين الأجير و الأجره معا و يكون الحج واجبا 


“فيجب اتباع ما عينه الموصىءثم ان كانت الأجره المعينه مقدار اجره المثل أو أقل نفذت من الأصلءو ان زادت كانت اجره 
المثل من الأصل و الزياده من الثلث ان لم يجز الورثه.و لو امتنع الموصى له من الحج بطلت للوصيه و استؤجر غيره بأقل ما يوجد 


من محم لداعدة: 


أقول:الحكم ببطلان الوصيه هنا مطلقا بامتناع الموصى له-حتى انه يصير فى حكم ما لو لم يوص بالكليه»فيستأجر غيره بأقل ما 
يوجد من يحج به عنه- لا اعرف له وجها ظاهراءلأنه قد أوصى بأمرين الأجير و الأجره و الحج واجب لا بد من إخراجهءو تعذر 
الأ-جير لامتناعه لا يوجب بطلان تعيين الأجرهءإلا ان يعلم ان التعبين انما وقع من حيث خصوصيه ذلكك الأجير الموصى له و هو 
هنا غير معلوم.و سيأتى فى كلامه ما يشير الى ما ذكرناه. 


قال العلامه فى المنتهى فى هذه الصوره:فإن رضى الموصى له فلا بحث و إلا استؤجر غيره بالمعين ان ساوى اجره المثل أو كان 
أقلءو ان زاد فالوجه ان الزياده للوارث لأنه اوصى بها لشخص معين بشرط الحج و لم يفعل الموصى له فتكون للوارث.و لا 
شىء للموصى له.لأنه إنما اوصى له بشرط قيامه بالحج.انتهى. 


ص محر 


و بذلكك يظهر ان حكمه بالاستنجار بأقل ما يوجد من يحج بها عنه محل نظر. 


ثم قال 
الثانيه-الصوره بحالها و الحج مندوب 


“فيجب إخراج الوصيه من الثلث إلا مع الإجازه فتنفذ من الأصل.و لو امتنع الموصى له من الحج فالظاهر سقوطهلأن الوصيه انما 
تعلقت بذلك المعين فلا تتناول غيره.نعم لو علم تعلق غرض الموصى بالحج مطلقا وجب إخراجه.لأن الوصيه على هذا التقدير 
فى قوه شيئين فلا يببطل أحدهما بفوات الآخر. 


أقول:هذا من ما يؤيد ما ذكرناه آنفاءلانه متى ثبت ذلكك فى التعدد الضمنى ففى التعدد المصرح به أظهر. 


ثم قال 
الثالثه-ان بعين الأجير خاصه و الحج واجب 


»فيجب استئجاره بأقل اجره يوجد من يحج بها عنه.و احتمل الشهيد فى الدروس وجوب إعطائه أجره مثله ان اتسع الثلث.و هو 
حسنءبل لا يبعد وجوب اجابته الى ما طلب مطلقا مع اتساع الثلث تنفيذا للوصيه بحسب الإمكانءفيكون الزائد عن الأقل محسوبا 
من الثلث إلا مع الإجازه.و لو امتنع الموصى له من الحج وجب استئجار غيره بمهما أمكن. 

أقول:ما ذكره هنا-من وجوب استثئجاره بأقل اجره يوجد من يحج بها عنه-قد نقله فى الدروس عن المبسوط.و نحوه قال العلامه 
فى المنتهى حيث قال:و ان عين الأجير دون الأجره فقال:أحجوا عنى فلانا.و لم يذكر مبلغ الأجره فإنه يحج عنه بأقل ما يوجد من 
إلا ان الظاهر من عباره التذكره هنا هو ان الواجب الاستئجار بأجره المثل حيث قال:إذا اوصى ان يحج عنه«فاما ان يكون الحج 
واجبا أو هتدوباءفان كان واجبا فلا يخلو اما ان يعين قدرا أولاءفإن عين فان كان بقدر اجره المثل أخرجت من الأصل و ان زادث 


عن اجره المثل أخرجت أجره المثل من الأصل و الباقى 


ص تحر 


من الثلثءو ان لم يعين أخرجت أجره المثل من أصل المال.و هو ظاهر فى كون المخرج فى هذه الصوره هو اجره المثل لا أقل 


اجره يوجد من يحج بها. 
و على هذا فإنما يرجع الى الثلث فى ما زاد على اجره المثل لا ما زاد عن الأقل كما ذكروه. 


و ما ذكروه من التخصيص بهذا الأقل لم يوردوا عليه دليلا-و لم يذكروا له وجهاءو كأنهم لحظوا فى ذلكك رعايه جانب 
الوارث.مع ان المستفاد من الأخبار التى قدمناها فى الوصيه بالحج هو البناء على سعه المال من البلد فنازلا الى الميقات.و هو لا 
يلائم هذا التقييد بل انما ينطبق على اجره المثل كما لا يخفى. 


على انهم قد صرحوا بأنه إذا اوصى ان يحج عنه و لم يعين الأجره انصرف ذلك الى أجره المثل و تخرج من الأصل.و الفرق بين 
المسألتين غير واضح. 


ثم قال 
الرابعهالصوره بحالها و الحج مندوب 


؛و الكلا-م فيه كما سبق من احتساب الأ-جره كلها من الثلث.فلو امتنع الموصى له من القبول سقطت الوصيهءإلا إذا علم تعلق 
غرض الموصى بالحج مطلقا كما بيناه. 


الخامسه-ان يعين الأجره خاصه و الحج واجب 


»فان كانت مساويه لاجره المثل صرفها الوارث الى من شاء ممن يقوم بالحجءو كذا ان نقصت.ءو ان كان أزيد كان ما يساوى 
أجوه المكل هق الأضل و الزاقك من اقل 


السادسه-الصوره بحالها و الحج مندوب 
.و حكمها معلوم من ما سبق من احتساب الأجره كلها من الثلث إلا مع الإجازه. 
السابعهان لا بعين الأجير و لا الأجره و الحج واجب 


أقول:قد عرفت ما فى ذلكك من الاشكالءو مقتضى إطلاق كلام التذكره الذى قدمناه هو اجره المثل. 


الثامنه-الصوره بحالها و الحج مندوب 


“و الأجره من الثلث إلا مع الإجازه كما تقدم.انتهى. 
المسأله الحاديه عشره [حكم ما عين بالوصيه للحج و لا يفى به أصلا] 


-المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)انه لو قصر ما عينه اجره للحج عن ذلكك بحيث لا يرغب فيه أجير أصلا فإنه يصرف 


فى وجوه البرءو قيل يعود ميراثا. 


واستدل فى المنتهى على القول المشهور-بعد ان قطع به-بان هذا القدر من المال قد خرج عن ملك الورثه بالوصيه النافذه»و لا 
يمكن صرفه فى الطاعه التى عينها الموصىءفيصرف الى غيرها من الطاعات لدخولها فى الوصيه ضمنا. 

واعترضه فى المداركك بأنه يتوجه عليه أولا-منع خروجه عن ملكك الوارث بالوصيه.لأن ذلك انما يتحقق مع إمكان صرفه فيها 
و المفروض امتناعهءو متى ثبت الامتناع المذكور كشف عن عدم خروجه عن ملكك الوارث. 

و ثانيا-ان الوصيه انما تعلقت بطاعه مخصوصه و قد تعذرتءو غيرها لم يدل عليه لفظ الموصى نطقا و لا فحوىءفلا معنى 
لوجوب صرف الوصيه إليه.الى ان قال:و من هنا يظهر قوه القول بعوده ميراثا. 

و فصل المحقق الشيخ على (قدس سره)فى هذه المسأله فقال:ان كان قصوره حصل ابتداء بحيث لم يمكن صرفه فى الحج فى 
وقت ما كان ميراثاء و ان كان ممكنا ثم طرأ القصور بعد ذلكك لطروء زياده الأجره و نحوه فإنه لا يعود ميراثا)لصحه الوصيه 
ابتداء فخرج بالموت عن الوارث.فلا يعود اليه إلا بدليل و لم يثبتءغايه الأمرانه قد تعذر صرفه فى الوجه المعين فيصرف فى 


وجوه البر كما فى المجهول المالكك.و استوجهه الشارح(قدس سره)و لعل الحكم بعوده ميراثا مطلقا أقرب.انتهى. 


ص :702 


أقول:و القول بالعود ميراثا منقول عن ابن إدريس و الشيخ فى أجوبه المسائل الحائريات. 


ثم لا يخفى ان كلامهم(رضوان الله عليهم)فى هذه المسأله-و خلافهم فيها و تعليل كل منهم ما اختاره بهذه التعليلات الواهيه- 
انما نشأ عن عدم الوقوف على الاخبار التى وردت فى هذه المسأله»و إلا فهى مكشوفه القناع واجبه الاتباع لا يعتريها مناقشه و لا 
نزاع»و هى متفقه الدلاله على القول المشهور متعاضده المقاله على ذلكك لا يعتريها قصور و لا فتور. 

و منها- 

ما رواه المشايخ الثلاثه(رضوان الله عليهم)عن على بن مزيد صاحب الصابرى (١)قال:‏ 

«اوصى الى رجل بتركته و أمرنى أن أحج بها عنه فنظرت فى ذلكك فإذا شىء يسير لا يكفى للحج.فسألت أبا حنيفه و فقهاء أهل 
الكوفه.فقالوا:تصدق بها عنه.فلما حججت لقيت عبد الله بن الحسن فى الطواف فسألته و قلت له:ان رجلا من مواليكم من أهل 


الكوفه مات و اوصى بتركته الى و أمرنى أن أحج بها عنهءفنظرت فى ذلك فلم يكف للحجءفسألت من قبلنا من الفقهاء 
فقالوا:تصدق بها.فتصدقت بهاءفما تقول؟فقال لى: 


هذا جعفر بن محمد فى الحجر فأته و اسأله.قال:فدخلت الحجر فإذا أبو عبد الله عليه السلام تحت الميزاب مقبل بوجهه الى البيت 
يدعوءثم التفت الى فرآنى فقال: 


ما حاجتكك؟فقلت:جعلت فداكك انى رجل من أهل الكوفه من مواليكم فقال:دع ذا عنكك,حاجتكك.قلت:رجل مات و اوصى الى 


ص ان 


١-١)الفروع‏ ج 7" ص 79 الطبع القديمءو التهذيب ج 94 ص 7578, والفقيه ج ‏ ص 108ءو فى الوسائل الباب /ا" ولاق مر: 
28 صن : يم فيه تدج اصن فى َ من 
الوصايا.و اسم الراوى فى الفروع هكذا:«على بن فرقد صاحب السابرى). 


عنه»فنظرت فى ذلك فلم يكف للحجءفسألت من عندنا من الفقهاء فقالوا: 


تصدق بها.فقال:ما صنعت؟قلت:تصدقت بهاءفقال:ضمنت إلا ان لا يكون يبلغ ان يحج به من مكهءفإن كان لا يبلغ ان يحج به 
من مكه فليس عليكك ضمانءو ان كان يبلغ ان يحج به من مكه فأنت ضامن). 


و الشيخ فى التهذيب (١)رواه‏ بحذف حكايه لقاء عبد الله بن الحسن هكذا: 


«فلما حججت جثت الى ابى عبد الله عليه السلام فقلت:جعلنى الله فداكك مات رجل واوصى.الحديث)و هو-كما ترى -صريح فى 
المدعى. 


و من ما يدل على ان المال بالوصيه ينتقل عن الورثه-و انه مع تعذر صرفه فى ما اوصى به يجب صرفه فى أبواب البر- 

ما رواه المشايخ الثلاثه(رضوان الله عليهم)بأسانيدهم عن محمد بن الريان (7)قال: 

١كتبت‏ الى ابى الحسن عليه السلام -و فى الفقيه (1)يعنى:على بن محمد-اسأله عن إنسان أوصى بوصيه فلم يحفظ الوصى إلا 
بابا واحدا منهاءكيف يصنع بالباقى؟فوقع (عليه السلام):الأبواب الباقيه اجعلها فى البرا. 

و من ما ينتظم فى سلكك هذا النظام و يلج فى حيز هذا المقام 

ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى (5)و الشيخ فى التهذيب (ش)عن ياسين الضرير عن ابى جعفر عليه السلام (2)فى حديث يتضمن 
ان رجلا أوصى بألف درهم للكعبه فسأل أبا جعفر 


ص ا 


١-١)ج‏ وص 1278. 

؟- 7) الوسائل الباب 2١‏ من الوصايا. 

+« ج عاص 87اءو اللفظ هكذا:«كتبت إليه-يعنى:على بن محمد عليهما السلام-اسأله.). 
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ه- 0) ج وص ١؟١١7.‏ 

ع- ©) الوسائل الباب 77 من مقدمات الطواف. 


عليه السلام فقال:ان الكعبه غنيه عن هذا انظر الى من أم هذا البيت فقطع به أو ذهبت نفقته أو ضلت راحلته»و عجز ان يرجع الى 
أهلهءفادفعها إلى هؤلاء». 


وهذه الاخبار كلها-كما ترى -متفقه الدلاله واضحه المقاله فى انه متى تعذر إنفاذ الوصيه فى الوجوه الموصى بها فإنها لا ترجع 
منزاقا كنا توعيس د حعث عرقي فى واكك الرين اق فل هذ لفن الع على هذا النشريته الخاض. 

و بذلك يظهر لك ما فى قول صاحب المداركك بعد جوابه عن كلام العلامه: 

و من هنا يظهر قوه القول بعوده ميراثا.و كذا مافى تفصيل الشيخ على(قدس سره)بل استدلال العلامه(رفع اللّه مقامهم و مقامه)و 
لكن العذر لهم ظاهر فى عدم الوقوف على هذه الاخبار.و هذا من ما يؤيد ما قدمناه فى غير مقام من ان بناء الأحكام على هذه 
التخريجات-و ان كان ربما يتراءى منه الموافقه للقواعد- غير جيدءبل لا بد من النص القاطع فى المسأله و إلا فالوقوف عن 


الحكم. 


و الظاهر ان المتقدمين انما ذكروا هذه المسأله استنادا الى هذه الاخبار و لكن حيث لم تصل للمتأخرين تكلفوا هذه التعليلات 
العليله.و الله العالم. 


المسأله الثانيه عشره [الحج بالاستئجار و بالارتزاق] 


-قد صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم) بان الحج كما يصح بالاستئجار يصح ايضا بالارتزاق بان يقول:حج عنى و أعطيكك 
نفقتكك أو أعطيكك كذا و كذا.و لو استأجره بالنفقه لم يصح للجهاله.كذا صرح به فى التذكره. 


ثم ان الاستئجار ضربان:أحدهما-استئجار عين الشخص بان يقول المؤجر:آجرتكك نفسى لا حج عنكك أو عن ميتكك بنفسى 
بكذا و كذا.و ثانيهما- إلزام ذمته بالعمل بأن يستأجره ليحصل له الحج اما بنفسه أو بغيره. 


و قال العلامه فى المنتهى:الإجاره على الحج على ضربين:معينه و فى الذمه فالمعينه ان يقول له استأجرتكك لتحج عنى هكذا 
بكذا.فههنا يتعين على الأجير 


ص :5:09 


فعلها مباشره و لآ يجوز له ان سنب غيرهلأن الاجاره وقعث على فعله بنفسة. 


و لو قال:على ان تحج عنى بنفسكك.كان تأكيداءلأن إضافه الفعل إليه فى الصوره الأولى تكفى فى ذلكك.فلو استأجر النائب غيره 
لم تنعقد الأجره.و اما التى فى الذمه بأن يستأجره ليحصل له حجه فيقول:استأجرتكك لتحصل لى حجه و يكون قصده تحصيل 
النيابه مطلقاءسواء كانت الحجه الصادره عنه من الأسجير أو من غيره»ءفان هذا صحيح و يجوز للأسجير ان يستنيب فيهاءلا-نه 
كالمأذون له فى فعل ما استؤجر فيه لغيره»و كان كما لو صرح له بالاستنابه. 


أقول:و ينبغى ان يحمل على هذا القسم الثانى 

ما رواه الشيخ عن عثمان بن عيسى عن الصادق عليه السلام (ل)قال: 

«قلت له:ما تقول فى رجل يعطى الحجه فيدفعها الى غيره؟قال:لا بأس). و ما رواه فى موضع آخر (1')عن عيثم ابن عيسى. 
و بعض الأصحاب حمله على الاذن لفهمه منه الحمل على الصوره الاولى و الأظهر ما ذكرناه.و الله العالم. 


7٠١: ص‎ 


١‏ -1) التهذيب جه ص 677و فى الوسائل الباب ١5‏ من النيابه فى الحج. و المروى عنه هو الرضاعليه السلام)و اللفظ 
هكذا:«قلت لأبى الحسن الرضا (عليه السلام):ما تقول فى الرجل.). 

2-١‏ التهذيب ج ١‏ ص 2/4 الطبع القديمءو فى الطبع الحديث ج ه ص 525 عن«عثمان بن عيسى'؛ايضا كما هو احدى 
النسختين فى الطبع القديم. 


المقدمه الرابعه فى أقسام الحج 

اشاره 

ولاخلاف بين العلماء فى أنها ثلاثه:تمتع و قران و افراد»و على ذلكك تدل الاخبار: 
و منها- 

ما رواه الشيخ فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار (01)قال: 


«سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:الحج ثلاثه أصناف:حج مفردءو قرانءو تمتع بالعمره إلى الحج.و بها أمر رسول الله«لاصلى 
الله عليه و آله)و الفضل فيها.و لا نأمر الناس إلا بها». 


وما رواه فى الكافى و الفقيه عن منصور الصيقل (")قال: 
«قال أبو عبد الله عليه السلام:الحج عندنا على ثلاثه أوجه:حاج متمتع»و حاج مقرن سائق الهدى, و حاج مفرد للحج). 


و روى الصدوق(رحمه الله)فى الصحيح عن احمد بن محمد بن ابى نصر البزنطى عن على بن أبى حمزه عن ابى بصير و زراره 
بن أعين عن ابى جعفر عليه السلام ()قال: 


«الحاج على ثلاثه وجوه:رجل أفرد الحج و ساق الهدى و رجل أفرد الحج و لم يسق الهدىءو رجل تمتع بالعمره إلى الحج). 

و ينبغى ان يعلم ان حج التمتع انما نزل فى حجه الوداع و ان الحج قبل ذلكك انما هو حج قران أو افراد لحاضرى مكه و البعيد 
عنهاءو تخصيص هذين 

"1١١: ص‎ 

)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من أقسام الحج.و الشيخ يرويه عن الكلينى. 


؟- 7) الوسائل الباب ١‏ من أقسام الحج. 
“- ") الخصال ج ١‏ ص ١/اءو‏ فى الوسائل الباب ١‏ من أقسام الحج. 


الفردين بحاضرى مكه و التمتع بالبعيد-كما دلت عليه الآيه (()و الروايه (؟)-انما وقع بعد نزول حج التمتع يومئذ: 
روى الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عن آبائه (عليهم السلام) (7)قال: 


«لما فرغ رسول الله صلى الله عليه و آله من سعيه بين الصفا و المروه أتاه جبرئيل عليه السلام عند فراغه من السعى و هو على 
المروهءفقال:ان الله (تعالى)يأمركك أن تأمر الناس ان يحلوا إلا من ساق الهدى.فأقبل رسول الله صلى الله عليه و آله على الناس 
بوجهه.فقال:يا ايها الناس هذا جبرئيل-و أشار بيده الى خلفه-يأمرنى عن الله(عز و جل)ان آمر الناس ان يحلوا إلا من ساق 
الهدى فآمرهم بما أمر الله به.فقام اليه رجل فقال:يا رسول الله صلى الله عليه و آله نخرج إلى منى و رؤسنا تقطر من النساءءو قال 


آخرون:يأمرنا بشىء و يصنع هو غيره. 


فقال:يا ايها الناس لو استقبلت من امرى ما استدبرت صنعت كما صنع الناس و لكنى سقت الهدى ولا يحل من ساق الهدى 
حتى يبلغ الهدى محله.فقصر الناس و أحلوا و جعلوها عمره.فقام إليه سراقه بن مالكك بن جشعم المدلجى فقال يا رسول الله صلى 
الله عليه و آله:هذا الذى أمرتنا به لعامنا هذا أم للأبد؟فقال:بل لا بد الى يوم القيامه و شبكك بين أصابعه.و انزل الله تعالى فى 
ذلك قرآنا قَمَنْ تَمَتّعَ بِالْعَمرَهِ إِلَى الج فَمَا اسْتَعسَرَ مِنَ الْهَدْي ) (5). 


وقد استفاضت الاخبار بان أفضل الثلاثه للبعيد بعد الإتيان بالفرض هو 
ص "١١:‏ 

٠. 5‏ 3 9 ل رسيت فقت لاا 1 6 
)١-١‏ وهى قوله تعالى فى سوره البقره الآيه 192 «ذلِك لِمَنْ لَمْ يكن أَهْلهُ حاضرى الْمَسْجدٍ اكلام . 
؟- 7) الوسائل الباب " من أقسام الحج. 


*- ”) التهذيب ج ه ص 8 1ءو فى الوسائل الباب "من أقسام الحج. 
ع ع) سوره البقرهءالآيه 1942. 


د وان جاز له القران و الا-فراد إلا انه خلاسف الأفضلءو ربما ورد فى بعض الاخبار تعيينه و انه لا- يجوز غيره.و هو 


محمول على الفرض دون النافله.و من ذلك ما تقدم فى صحيحه معاويه بن عمار. 
ومن ذلك 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله عليه السلام (١)قال:‏ 


«دخلت العمره فى الحج الى يوم القيامه.لأن الله(تعالى)يقول فَمَنْ تَمَتَّ بِالْعَمْرَهِ إِلَى الدج فَمَا استئِسرَ مِنّ الْهَدْي (؟)فليس لأحد 
الفرض. 


و ما رواه المشايخ الثلاثه(رضوان الله عليهم)فى الصحيح عن إبراهيم بن أيوب الخزاز (")قال: 


سالك أبا عبد الله عليه السلام اى أنواع الحج أفضل؟ فقال:التمتع؛و كيف يكون شىء أفضل منه و رسول الله صلى الله عليه و آله 
يقول:لو استقبلت من امرى ما استديرت لفعلت مثل ما فعل الناس). 


و ما رواه فى الكافى عن احمد بن محمد بن ابى نصر البزنطى عن ابى جعفر الثانى (عليه السلام) (6اقال: 

«كان أبو جعفر(عليه السلام)يقول:المتمتع 

ص :717 

)١ -١‏ الوسائل الباب ” من أقسام الحج. 

9- 7) سوره البقره الآيه 198. 

-٠‏ "0 الكافى ج ؟ ص ١55ءو‏ التهذيب ج هص 19ءو الفقيه ج ١‏ ص ٠١5‏ و فى الوسائل الباب ”من أقسام الحج.و اسم الراوى 


فى الكافى«أبو أيوب الخزازاو فى التهذيب«أبو أيوب إبراهيم بن عيسى'او فى الفقيه«أبو أيوب إبراهيم بن عثمان الخزاز). 
*- ©) الوسائل الباب 5 من أقسام الحج. 


بالعمره إلى الحج أفضل من المفرد السائق للهدى). 

و صحيحه زراره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0)قال: 

«المتعه و الله أفضلءو بها نزل القرآن و جرت السنه). 

و صحيحه عبد الله بن سنان (”7)قال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام): 

انى قرنت العام و سقت الهدى؟فقال:و لم فعلت ذلكك#التمتع والله أفضل لا تعودن). 
الى غير ذلكك من الاخبار الكثيره. 


قيل:و وجه التسميهءاما فى الافراد فلانفصاله عن العمره و عدم ارتباطه بهاءو اما القران فلاقتران الإحرام بسياق الهدىءو اما التمتع 
فهو لغه:التلذذ و الانتفاع»و انما سمى هذا النوع بذلكك لما يتخلل بين عمرته و حجه من التحلل المقتضى لجواز الانتفاع و التلذذ 
بما كان حرمه الإحرام قبله.مع الارتباط بينهما و كونهما كالشىء الواحدءفيكون التمتع الواقع بينهما كأنه حاصل فى أثناء الحج 
أو لأمنه يربح ميقاتاءلانه لو أحرم بالحج من ميقات بلده لكان يحتاج بعد فراغه من الحج الى ان يخرج إلى أدنى الحل فيحرم 
بالعمره منهءو إذا تمتع استغنى عن الخروجءلانه يحرم بالحج من جوف مك قال الله تعالى فَمَنْ تَمَنّعْ بالْعُمْرَهِ إِلَى الْحَج فَمَا اسْتهِسَرَ 
مِنَ الْهَدي (*او معنى التمتع بها الى الحج الانتفاع بثوابها و التقرب بها الى الله(تعالى)قبل الانتفاع بالحج الى وقت الحجءفيجتمع 
حينشذ التقربان أو المنتفع بها إذا فرغ منها باستباحه ما كان محرما الى وقت التلبس بالحج. فالباء سببيه.و هذان المعنيان ذكرهما 
الزمخشرى فى الكشاف و النيشابورى فى تفسيره على ما نقله فى المداركك. 


ص 7١5:‏ 
)١ -١‏ الوسائل الباب 5 من أقسام الحج. 


؟- 7) الوسائل الباب 5 من أقسام الحج. 
*- ”") سوره البقره الآيه .١1948‏ 


و كيف كان فالكلام هنا يقع فى مطلبين: 
المطلب الأول فى حج التمتع 


اشاره 


و صورته:ان يحرم من الميقات بالعمره التمتع بها ثم يدخل مكه فيطوف بالبيت سبعا و يصلى ركعتين بالمقام ثم يسعى بين 
الصفا و المروه سبعا و يقصرء و متى فعل ذلكك أحلءثم ينشئ إحراما آخر للحج من مكه يوم الترويه على الأفضل و إلا فبقدر ما 
يعلم انه يدرك الموقف بعرفات.ثم يأتى عرفات فيقف بها الى غروب الشمس ثم يفيض الى المشعر و يبيت ليله العاشر به و 
يقف به بعد طلوع الفجر ثم يفيض إلى منى فيحلق بها يوم النحر و يذبح هديه و يأكل منه و يرمى جمره العقبهءثم يأتى مكه فى 
يومه لطواف الحج و صلاه ركعتيه و السعى بين الصفا و المروه و طواف النساءءثم يعود إلى منى ليرمى بها ما تخلف من الجمار 
وان شاء اقام بمنى حتى يرمى جماره الثلادث يوم الحادى عشرءو مثله يوم الثانى عشرءثم ينفر بعد الزوالءو ان أقام إلى النفر 
الثانى جاز. 


و تفاصيل هذه المسائل كما هو حقها يأتى-ان شاء الله تعالى-عند ذكرها مفصله. 
[كيفيه حج النبى ص] 


وان أحببت الوقوف على صوره حج النبى صلى الله عليه و آله فى ذلكك العام الذى نزل فيه حج التمتع فهو ما رواه الشيخ فى 
الصحيح عن معاويه بن عمار- 


و رواه فى الكافى عنه ايضا-عن ابى عبد الله(عليه السلام) )١(‏ 


52 ع 8 لا إن ارات # 
«ان رسول الله صلى الله عليه و آله أقام بالمدينه عشر سنين لم يحجءثم انزل الله(تعالى)عليه وَ أَذْنْ فى الناس بِالْتحج يَأتُوك رطالا 
مده لا علي ا بو ل كل م جر 93 :. ءَ 00 2 1 
وَ عَللِمْ كل ضاير يَأتِينَ مِنْ كل قَجّ عَمِيقٍ (1)فأمر المؤذنين أن يؤذنوا بأعلى 


ص ا 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 685ءو الكافى ج * ص 758ءو فى الوسائل الباب ١‏ من أقسام الحج. 
؟- (١‏ سوره الحج الآبه /. 


أصواتهم بأن رسول الله صلى الله عليه و آله يحج فى عامه هذاءفعلم به من حضر المدينه و أهل العوالى و الاعراب فاجتمعوا لحج 
رسول الله صلى الله عليه و آلهءو انما كانوا تابعين ينظرون ما يؤمرون به فيتبعونه أو يصنع شيئا فيصنعونه»فخرج رسول الله صلى الله 
عليه و آله فى أربع بقين من ذى القعده فلما انتهى الى ذى الحليفه فزالت الشمس اغتسل ثم خرج حتى اتى المسجد الذى عند 
الشجره فصلى فيه الظهر و عزم بالحج مفرداءو خرج حتى انتهى الى البيداء عند الميل الأول فصف الناس له سماطينء قلبى بالحج 
موده البايى مسار دن را يعارو اس حي لحري رجات طلخ زر ابن حت امجح لاقي ليج يريف 11ر1 تر 
صلى ركعتين خلف_مقام راوها انبلا ل ضاد إلى العتيراسسسطيو ميان يدي ول سر فاك قال الة 9 
لمووة يتن شلب الها فابدأوا بم بدأ الهاتعالى)بهبو ان البيسلمين كان يظنون ان السعى بين الصفا و المروه شىء صنعه 
البعركرة قزل لصوو جل) 15ل نويه يذ لكف ل كن عق اليك أواهتي ةل جاح قليد أن يَطوّفَ بهللا (كاثم 
اتى الصفا فصعد عليه و استقبل الركن اليمانى فحمد الله و اثنى عليه و دعا مقدار ما يقرأ سوره البقره مترسلا ثم انحدر إلى 
المروه فوقف عليها كما وقف على الصفا ثم انحدر و عاد الى الصفا فوقف عليها ثم انحدر إلى المروه حتى فرغ من سعيهءفلما 
فرغ من سعيه و هو على المروه اقبل على الناس بوجهه فحمد الله(تعالى)و اثنى عليه ثم قال:ان هذا جبرئيل -و أومأ بيده الى 
خلفه-يأمرنى أن آمر من لم يسق هديا ان يحل و لو استقبلت من امرى ما استدبرت لصنعت مثل ما أمرتكم و لكنى سقت الهدى 
ولا ينبغى لسائق الهدى ان يحل حتى يبلغ الهدى محله.قال:فقال له رجل من 


ص ا 


.١18/ سوره البقره الآيه‎ )١ -١ 


9- 7) سوره البقره الآيه .١18/‏ 


القوم:لنخرجن حجاجا و شعورنا تقطر؟فقال له رسول الله صلى الله عليه و آله:اما انكك لن تؤمن بهذا ابدا.فقال له سراقه بن مالكك 
بن جشعم الكنانى:يا رسول الله صلى الله عليه و آله علمنا ديننا كأننا خلقنا اليوم»فهذا الذى أمرتنا به لعامنا هذا أم لما 
يستقبل؟فقال له رسول الله صلى الله عليه و آله:بل هو للأبد إلى يوم القيامه.ثم شبكك أصابعهءو قال:دخلت العمره فى الحج هكذا 
(١)الى‏ يوم القيامه.قال:و قدم على من اليمن على رسول الله صلى الله عليه و آله:و هو بمكه فدخل عليه السلام على فاطمه(عليها 
السلام)و هى قد أحلتءفوجد ريحا طيبه و وجد عليها ثيابا مصبوغهءفقال: 


ما هذايا فاطمه؟فقالت:أمرنا بهذا رسول الله صلى الله عليه و آله فخرج على عليه السلام الى رسول الله صلى الله عليه و آله 
مستفتيا فقال يا رسول الله صلى الله عليه و آله:انى رأيت فاطمه قد أحلت و عليها ثياب مصبوغه؟فقال رسول الله صلى الله عليه و 
آله:انى أمرت الناس بذلكك فأنت يا على بما أهللت قال:يا رسول الله صلى الله عليه و آله إهلالا كإهلال النبى صلى الله عليه و 
آله.فقال له رسول الله صلى الله عليه و آله: 


قر على إحرامكك مثلى و أنت شريكى فى هديى.قال:و نزل رسول الله صلى الله عليه و آله بمكه بالبطحاء هو و أصحابه و لم ينزل 
الدورءفلما كان يوم التوريه عند زوال الشمس أمر الناس ان يغتسلوا و يهلوا بالحجءو هو قول الله(عز و جل)الذى أنزله على نبيه 
صلى الله عليه و آله:فاتبعوا مله أبيكم إبراهيم (؟)فخرج النبى صلى الله عليه و آله و أصحابه مهلين بالحج حتى اتى منى فصلى 
الظهر و العصر و المغرب و العشاء الآخر و الفجرء.ثم غدا و الناس معهءو كانت قريش تفيض من المزدلفه و هى جمع و يمنعون 
الناس ان يفيضوا منهاءفاقبل رسول الله صلى الله عليه و آله و قريش ترجو ان تكون إفاضته من حيث كانوا يفيضونءفانزل الله(عز 
و جل)عليه: 


ص م 


)١ -١‏ لفظ«هكذاافى الوافى باب(حج نبينا صلى الله عليه و آله). 


؟- ؟) سوره آل عمران الآيه 90 اقَاتَبعُوا مله إلجاهيم حَنيفاً» . 


بو 
م2 


ْم أفيضُوا مِنْ حَدْتٌ أفاض النَاسٌ و اسْتَغْفِرُوا الله 
4 


يعنى:إبراهيم و إسماعيل و إسحاق فى إفاضتهم منها و من كان بعدهمءفلما رأت قريش أن قبه رسول الله صلى الله عليه و آله قد 
مضت كأنه دخل فى أنفسهم شىء للذى كانوا يرجون من الإفاضه من مكانهمءحتى انتهى الى نمره و هى بطن عرنه بحيال 
الأراك.فضربت قبته و ضرب الناس أخبيتهم عندهاءفلما زالت الشمس خرج رسول الله صلى الله عليه و آله و معه قريش و قد 
اغتسل و قطع التلبيه حتى وقف بالمسجد فوعظ الناس و أمرهم و نهاهمءثم صلى الظهر و العصر بأذان و إقامتين» ثم مضى الى 
الموقف فوقف بهءفجعل الناس يبتدرون أخفاف ناقته يقفون الى جانبها فنحاها ففعلوا مثل ذلكك.فقال:ايها الناس ليس موضع 
أخفاف ناقتى بالموقى و لكن هذا كله.و أومأ بيده الى الموقف.فتفرق الناسءو فعل مثل ذلكك بالمزدلفه» فوقف الناس حتى 
وقع القرص قرص الشمسءثم أفاض و أمر الناس بالدعه حتى انتهى الى المزدلفه-و هو المشعر الحرام-فصلى المغرب و العشاء 
الآدخره بأذان واحد و إقامتين ثم اقام حتى صلى فيها الفجرءو عجل ضعفاء بنى هاشم بليل»و أمرهم ان لا يرموا الجمره جمره 
العقبه حتى تطلع الشمسءفلما أضاء له النهار أفاض حتى انتهى الى منى فرمى جمره العقبهءو كان الهدى الذى جاء به رسول 
الللاصلى الله عليه و آله) أربعا و ستين»أو ستا و ستين؛و جاء على عليه السلام بأربع و ثلاثين»أو ست و ثلاثين فنحر رسول الله 
صلى الله عليه و آله ستا و ستينءو نحر على عليه السلام أربعا و ثلاثين بدنه»و أمر رسول الله صلى الله عليه و آله ان يؤخذ من كل 
بدنه منها حذوه من لحم ثم تطرح فى برمه ثم تطبخ»فأكل رسول الله صلى الله عليه و آله و على عليه السلام و حسيا من مرقهاءو 
لم يعطيا الجزارين جلودها و لا جلالها و لا قلائدها و تصدق بهءو حلق و زار البيت و رجع الى منى و اقام بها حتى كان اليوم 


الثالث من آخر أيام التشريق»ثم رمى 


ص :10 
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الجمار و نفر حتى انتهى الى الأبطحءفقالت له عائشه:يا رسول الله صلى الله عليه و آله ترجع نساؤك بحجه و عمره معا و ارجع 
بحجه؟فأقام بالأبطح و بعث معها عبد الرحمن بن ابى بكر الى التنعيم فأهلت بعمرهءثم جاءت فطافت بالبيت و صلت ركعتين عند 
مقام إبراهيم و سعت بين الصفا و المروهءثم أتت النبى صلى الله عليه و آله فارتحل من يومهءو لم يدخل المسجد الحرام ولم 
يطف بالبيت.و دخل من أعلى مكه من عقبه المدنيين و خرج من أسفل مكه من ذى طوى'. 


أقول:عندى فى هذا الخبر إشكالءلأنه تضمن ان عليا عليه السلام لم يعين فى إهلاله حجا و لا عمرهءو انما قال:«إهلالا كإهلال 
النبى صلى الله عليه و آلهافأقره النبى صلى الله عليه و آله على ذلكك و جعله شريكه فى هديه الذى ساقه فكان حجه حينئذ حج 
قران مثله. 


ثم ان الخبر تضمن ان الهدى الذى جاء به رسول الله صلى الله عليه و آله أربعه و ستون أو سته و ستون وجاء على عليه السلام 
بأربعه و ثلاثين أو سته و ثلاثين.و هذا لا يخلو من نوع مدافعه لما تقدمءلأن عليا عليه السلام لم يهل بالقران الذى يقتضى سياق 
هذه البدن المذكوره و انما قال:«إهلالا كإهلال النبى صلى الله عليه و آلهامع انه قال له:«أنت شريكى فى هديى» فكيف يتم ان 
عليا عليه السلام اتى بهذه البدن معه و عقد بها إحرامه.؟ 


و الصدوق ابن بابويه فى الفقيه (!)قد نقل مضمون الخبر وان لم يسنده بما هو أوضح من هذا النقل و أسلم من هذا 
الاشكال»حيث انه ذكر بعد قوله صلى الله عليه و آله: 


«و أنت شريكى فى هديى'قال:و كان النبى صلى الله عليه و آله ساق معه مائه بدنه»فجعل لعلى عليه السلام منها أربعا و ثلاثين و 


لنفسه ستا و ستين و نحرها كلها بيده. 


الى ان قال:و كان على عليه السلام يفتخر على الصحابه و يقول:من فيكم مثلى و انا شريكك رسول الله صلى الله عليه و آله فى 
هديه؟من فيكم مثلى و انا الذى ذبح رسول الله صلى الله عليه و آله هديى بيده؟. انتهى. 


7"1١9: ص‎ 


)١ -١‏ ج 7ص "اذاءو فى الوسائل الباب ١‏ من أقسام الحج. 


و من الظاهر ان الصدوق لا يذكره إلا بعد وصول الخبر له به»و ان لم يسنده فى الكتاب المذكور.و هذا هو الصواب الذى لا 
يعتريه الاشكال و الارتياب.و يشير الى بعض ما ذكرناه ما فى صحيحه الحلبى أو حسنته المرويه فى الكافى. (1)و الله العالم. 


و تحقيق البحث فى هذا المطلب ينتظم فى مسائل 
[المسأله] الأولى [فرض النائى عن مكه هو التمتع و حد البعد] 


-اجمع العلماء (رضوان الله عليهم)على ان فرض من نأى عن مكه هو التمتع لا يجوز لهم غيره إلا مع الضروره.قاله فى التذكره. 


و فى المنتهى:قال علماؤنا أجمع:فرض الله على المكلفين-ممن نأى عن المسجد الحرام و ليس من حاضريه-التمتع مع الاختيار لا 
يجزئهم غيره» و هو مذهب فقهاء أهل البيت(عليهم السلام)قال:و أطبق الجمهور كافه على جواز النسكك بأى الأنواع الثلاثه شاء و 
انما اختلفوا فى الأفضل.ثم نقل اختلافهم فى ذلكك (1). 


قيل:و الآصل فى وجوب التمتع على النائى قوله تعالى فَمَنْ تَمَتَعَ بِالْعُمْرَهِ إلى الج فمَا اسْتَيِسَرَ مِنَ الْهَديٍ .الى قوله ذلك لِمَنْ لم 
يكن أَهْلَهُ للاضدرى الْمَسْجِدٍ الْكليام "او الظاهر عود الإشاره الى جميع ما تقدم.و حكى المحقق فى المعتبر عن بعض فضلاء 
العربيه انهم قالوا:تقديره ذلك التمتع.و هو جيد لما نص عليه أهل العربيه من ان«ذلكك)للبعيد. 


و استدل على ذلك بصحيحه معاويه بن عمار المتقدمه ()فى صدر المقدمه و صحيحه الحلبى المتقدمه ثمه (2). 


77١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟ من أقسام الحج. 
1- 7) المغنى ج اص 57/8. 

*- ") سوره البقره الآيه .١1948‏ 

ع 5) ص إنلفرة 


هه ص داكن 


و صحيحته الأخرى عن ابى عبد الله عليه السلام (1)قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الحجءفقال:تمتع.ثم قال:انا إذا وقفنا بين يدى الله(تعالى)قلنا: 
يا ربنا أخذنا بكتابك.و قال الناس:رأينا رأينا.و يفعل الله بنا و بهم ما أرادا. 

و روايه معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام (5)قال: 

«من حج فليتمتع»انا لا نعدل بكتاب الله و سنه نبيه صلى الله عليه و آلها. 

وروايته لكاقال: 


«قال أبو عبد الله عليه السلام:ما نعلم حجا لله غير المتعه انا إذا لقينا ربنا قلنا:ربنا عملنا بكتابكك و سنه نبيكك صلى الله عليه و آله و 


يقوم القوم:عملنا برأينا.فيجعلنا الله و إياهم حيث يشاءا. 


و الظاهر ان التقريب فيها من جهه ان الخطاب فيها مع أهل الآفاق الخارجين عن حاضرى مكه.و إلا فإن غايه ما تدل عليه هو 
أفضليه التمتع أو تعينه»و لا تعرض فيها لذكر النائى و لا غيرهءو الأظهر هو الاستدلال بالأخبار الآنيه كما سنشير اليه ان شاء الله 
تعالن : 

إذا عرفت ذلك فاعلم ان الأصحاب قد اختلفوا فى حد البعد المقتضى لتعين التمتع على البعيد على قولين: 

أحدهما-و هو المشهور-انه عباره عن ثمانيه و أربعين ميلا من كل ناحيه» ذهب اليه الشيخ فى النهايه و التهذيبءو ابنا بابويه و 


أكثر الأصحاب(رضوان الله عليهم)و ربما ظهر من كلام الشيخ ان البعد انما يتحقق بالزياده عن الثمانيه و الأربعين.و الظاهر ان 
الأمر فى ذلكك هينءلأن الحصول على رأس المسافه المذكوره من غير زياده و لا نقصان نادر. 


و ثانيهما-انه عباره عن اثنى عشر ميلا فما زاد من كل جانبء.ذهب إليه 


ص را 


)١ -١‏ الوسائل الباب ” من أقسام الحج. 
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الشيخ فى المبسوط.و ابن إدريسءو المحقق فى الشرائع»مع انه رجع عنه فى المعتبر و قال:انه قول نادر لا عبره به.و به قال العلامه 
فى الإرشاد. 


ومن أصحاب هذا القول من اعتبر هذا التقدير بالنسبه إلى مكه.و منهم من اعتبره بالنسبه الى المسجد الحرامءو هو قول الشيخ فى 
بعض كتبه كما نقله العلامه فى التذكره. 


ولم نقف للقائلين بهذا القول على دليل؛و قد اعترف بذلكك جمله من الأصحاب: 


منهم-| لمحقق فى ا لمعت والد لشهيد فى الدروس و غيرهماءو قال فى ا لمختلف:و كأن الشيخ نظر الى توزيع الثمانيه و الأربعين من 
الأربع جوانب فكان قسط كل جانب ما ذكرناه.ثم قال:و ليس بجيد.قال فى المدارك:لان دخول ذات عرق و عسفان فى 
حاضرى مكه ينافى ذلكك. 


و اليفمن هر القول الأولف و لل عليه 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن زراره عن ابى جعفر عليه السلام 2ل0اقال: 


5 : لا 2 7 1 ين 3 0 5 
اقلت لأبى جعفر عليه السلام:قول الله(تعالى)فى كتابه ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أَملهُ للاضدرى الْمشجد الْكَللام (5)؟قال:يعنى أهل مكه 
ليس عليهم متعه كل من كان اهله دون ثمانيه و أربعين ميلاءذات عرق و عسفان.كما يدور حول مكه فهو ممن دخل فى هذه 
الآيه.و كل من كان اهله وراء ذلكك فعليه المتعه). 


و ذكر فى القاموس:ان عسفان كعثمان:موضع على مرحلتين من مكه.و ذات عرق بالباديه ميقات أهل العراق. 

و من ما يعضد ذلكك 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبيد الله الحلبى و سليمان ابن خالد و ابى بصير عن ابى عبد الله عليه السلام (اقال: 
«ليس لأهل مكه-و لا لأهل مرءو لا لأهل سرف-متعهءو ذلكك لقول الله عز و جل: 


ص شور 
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500 را ا رصم فد واه اللا 0 9 
ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أهلهُ حاضرى الْمَسْجِدٍ العلكام؛ 
كك 


قال فى المعتبر:و معلوم ان هذه المواضع أكثر من اثنى عشر ميلا.و يؤيده ما ذكره فى القاموس:ان بطن«مر)موضع من مكه على 
مرحله»و«سرف» ككتف موضع قرب التنعيم. 


و روى فى الكافى عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) ()قال: 

«قلت:لأهل مكه متعه؟قال:لاءو لا لأهل البستانءو لا لأهل ذات عرق و لا لأهل عسفان و نحوها). 
قال فى الوافى:البستان بستان ابن عامر قرب مكه مجتمع النخلتين:اليمانيه و الشاميه. 

و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (6اقال: 


١ 05‏ لا 7 يز 0 0 5 
«سألته عن قول الله عز و جل ذَلِك لِمَنْ لَمْ يَكنْ أَهْلهُ لفاضرى الْمشجد الْك1ِكام (ه)؟قال:ذلك أهل مكه ليس لهم متعه و لا عليهم 
عمرهءقال:قلت: 


فما حد ذلكث؟قال:ثمانيه و أربعون ميلا من جميع نواحى مكه دون عسفان و ذات عرق). 
وعن على بن جعفر (2اقال: 


الاك لاحن موسي ورجدار ليه الواد الامل بدك اميتي بالعمره إلى الحج؟فقال:لا يصلح ان يتمتعوا لقول الله عز و جل 
ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أَهلَهُ للاضرى الْمشْجد الْكللام » (00. 


أقول و بهذه الأخبار ينبغى ان يستدل على تعين التمتع على النائى و الفردين الآخرين على الحاضرءلا بتلكك الأخبار 
المتقدمه.فإنها مجمله كما عرفت و ان كان ما وقفت عليه فى كلام أصحابنا إنما اشتمل على الاستدلال بتلكك الأخبار 


ص فرففر 


.198 سوره البقرهءالآيه‎ )١ -١ 
الوسائل الباب © من أقسام الحج.‎ )1 -1 
الوسائل الباب © من أقسام الحج.‎ )” -* 
ع- *) الوسائل الباب © من أقسام الحج.‎ 
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بقى الكلام فى انه 
قد روى ثقه الإسلام فى الكافى فى الحسن عن حريز عن ابى عبد الله(عليه السلام) :)١(‏ 


: لاا رء 7 2 كين 0 0 
«فى قول الله عز و جل ذإبكك لِمَنْ لَمْ يكن أَملَهُ للاضةرى الْمَسْجدٍ اطلام (؟)؟قال:من كان منزله على ثمانيه عشر ميلا من بين 
يديها و ثمانيه عشر ميلا من خلفها و ثمانيه عشر ميلا عن يمينها و ثمانيه عشر ميلا عن يسارها فلا متعه له»مثل«مراو أشباهه). 


قال فى المداركك بعد ذكر الخبر المذكور:و يمكن الجمع بينه و بين صحيحه زراره المتقدمه بالحمل على ان من بعد ثمانيه عشر 
ميلا كان مخيرا بين الافراد و التمتع»و من بعد الثمانيه و الأربعين تعين عليه التمتع. 


و روى الشيخ فى الصحيح عن حماد بن عثمان عن ابى عبد الله عليه السلام 090 

و لو ل ا ا 

«فى كاضرى الْمَسْجِدٍ الْحَلام ؟قال:ما دون الأوقات إلى مكه). 

و عن الحلبى عن ابى عبد الله عليه السلام (6)قال: 

«فى لطاضرى الْمَمْجدٍ لكام ؟ قال:ما دون المواقيت إلى مكه فهو حاضرى المسجد و ليس لهم متعه). 


وهذا الخبران بحسب ظاهرهما لا يخلوان من الأشكالكلأن ما دون الأوقات أعم من ان يكون ثمانيه و أربعين ميلا أو أزيد.و لا 
قائل بذلك.مع ظهور مخالفتهما لصحيحه زراره المتقدمه و روايته الأخرى.و حينئذ فيجب تقييدهما بعدم الزياده على الثمانيه و 


و اما ما ذكره فى الذخيره بعد ذكر الاحتمال الذى ذكرناه-من انه يحتمل الحمل على التقيه لموافقته المحكى عن أبى حنيفه فلا 
اعرف له وجهاءلاة المحكى عن أن حنيفه-كما نقله فى التذكرهءقال:و قال أبو حنيفه:و حاضر و المسجد الحرام 


ص قمر 
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أهل المواقيت و الحرم و ما بينهما (0)-مخالف لما دل عليه ظاهر الخبرين المذكورين من تفسير الحاضرين بمن دون 
المواقيتالمؤذن بخروج أصحاب المواقيت؛ فكيف يمكن حمل الخبرين على مذهبه؟ نعم يمكن ان يقال:ان أقرب المواقيت 
إلى مكه-كما ذكره فى التذكره-ذات عرقءو هى مرحلتان من مكهءو المرحلتان-كما سيأتى بيانه ان شاء الله(تعالى)- عباره عن 
مسافه يومين.و قال فى موضع آخر من التذكره ايضا:ان قرن المنازل و يلملم و العتيق على مسافه واحدهءبينها و بين مكه ليلتان 
قاصدتان. 


و على هذا فتكون هذه المواقيت من مكه على مسافه ثمانيه و أربعين ميلا التى هى الحد الشرعى فى ان من كان دونها إلى مكه 
فهو من حاضرى المسجد الحرامءو إلا فلا. 


و توضيح ذلكك انهم قد ذكروا فى مسافه التقصير انها عباره عن أربعه و عشرين ميلاو هو بياض يوم باتفاق الاخبار و 
الأصحابءو ثمانيه و أربعون ميلا عباره عن يومينءو إذا ثبت ان هذه المواقيت على مسافه ثمانيه و أربعين ميلا فكل من كان 
دونها إلى مكه فهو من حاضرى المسجد الحرام.و به يصح معنى الخبرين من غير اشكال. 


ويظهر هذا المعنى ايضا من روايه زراره»حيث انه جعل فيها الحد لحاضرى مكه هو ما دخل فى مسافه ثمانيه و أربعين ميلا من 
جميع نواحى مكه.ثم قال:دون عسفان و ذات عرق.فإنه ظاهر فى كونهما على مسافه ثمانيه و أربعين ميلا من مكه. 


إلا-انه ينتقدح هنا اشكال آخر فى المقامءو هو ان ظاهر صحيحه زراره و روايه أبن بصير ان عسفان و ذات عرق من جمله 
حاضرى مكه.و انهما داخلان 


ص هرضن 


)١ -١‏ فى بدائع الصنائع ج ١‏ ص 184:حاضرو المسجد الحرام هم أهل مكه و أهل الحل الذين منازلهم داخل المواقيت الخمسه. 


فى مسافه الثمانيه و الأربعين إلى مكه.مع انه فى القاموس صرح بان عسفان على مرحلتينءو العلامه فى التذكره صرح بان ذات 
عرق على مرحلتين»و صاحب المدارك و غيره نقلوا ذلكء.و لم يذكروا معنى المرحله و انها عباره عن ما ذاء و الذى وقفت عليه 
فى تفسيرها ما ذكره الفيومى فى المصباحءفإنه قال:و المرحله المسافه التى يقطعها المسافر فى نحو يومءو الجمع مراحل.و ظاهر 
هذه العباره كونها عباره عن مسافه يومءبان يكون«نحوافى كلامه بمعنى«مثل» كما هو الظاهر.و على هذا فتكون المرحلتان عباره 


عن مسافه يومين.و فى كتاب شمس العلوم قال:يقال:بينهما مرحله»اى مسيره يوم.و هو صريح فى ما ذكرناه. 


و من هنا ينقدح الاشكال المشار إليه.لأن الثمانيه و الأربعين ميلا التى جعلت مناطا للفرق بين حاضرى مكه و غيرهم عباره عن 
يومين ايضاءلما عرفت من ما صرحوا به فى مسافه التقصير من ما قدمنا ذكره آنفا.و بذلكك يلزم الإشكال فى صحيحه زراره»و 
روايه أبى بصيرءو كذا كلام الأصحاب الذين صرحوا بان عسفان و ذات عرق من توابع مكه.بمعنى انها داخله فى مسافه الثمانيه 
و الأمربعين ميلاءو الحال ان عسفان-كما ذكره فى القاموس-على مرحلتين من مكهءو ذات عرق كذلكك كما تقدم فى كلام 
العلا-مه فى التذكرهءو بموجب كون المرحلتين عباره عن مسافه يومين كما نقلناه عن أهل اللغهو اليومان عباره عن ثمانيه و 
أربعين ميلا-يكون الموضعان المذكوران خارجين عن حدود مكه و ملتحقين بالآفاق الموجبه لحج ال: : .ولم أقف على من 
تنبه لذلكك من أصحابنا(رضوان الله عليهم). 


وقد عرفت من ظاهر روايتى حماد بن عثمان و الحلبى ما يؤيد ما ذكره فى القاموس و التذكره من خروج هذين الموضعين عن 


واحتمال حمل صحيحه زراره و روايه أبى بصير على التقيه-لما عرفت من ان 


ص ير 


مذهب أبى حنيفه تفسير حاضرى مكه بأهل المواقيت و أهل الحرم و ما بينهما-و ان أمكن إلا ان ظاهر صحيحه زراره يشعر بان 
ذاك عرق واعيقان واغلاة فى بجداوة النشافه اليل كرو ل خارساة عدها: 


و بالجمله فالمسأله محل توقف و اشكالءو لا مناص للخروج من الإشكال إلا بالطعن فى عبارتى القاموس و التذكره بأن 
الموضعين المذكورين على مرحلتين. بان يقال:انهما أقل من ذلكك وقوفا على الصحيحه المذكوره.ءأو بان يقال:ان المرحله ليست 
عباره عن ما ذكر فى المصباح و كتاب شمس العلوم بل أقل من ذلك.و الكل مشكل.و الله العالم. 


المسأله الثانيه [من فرضه التمتع يعدل إلى غيره عند الاضطرار] 


اشاره 


-لا خلا.ف و لا إشكال فى ان من كان فرضه التمتع فإنه لا يجوز له العدول اختيارا الى غيره و انما يجوز له مع الاضطرار بلا 
خلاف كضيق الوقت عن الإتيان بأفعال العمره قبل الوقوف.أو حصول الحيض المانع من الإتيان بطواف العمره و صلاه ركعتيه. 


و من ما يدل على ذلك 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ابان بن تغلب عن ابى عبد الله عليه السلام (١)فى‏ حديث قال: 
«أضمر فى نفسكك المتعه فإن أدركت متمتعا و إلا كنت حاجا). 

و ما رواه فى الصحيح عن جميل بن دراج (؟)قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المرأه الحائض إذا قدمت مكه يوم الترويه؟قال:تمضى كما هى الى عرفات فتجعلها حجه.ثم 


تقيم حتى تطهر فتخرج الى التنعيم فتحرم فتجعلها عمره). قال ابن ابى عمير: كما صنعت عائشه. 
والاخبار فى ذلكك تأتى ان شاء الله تعالى. 
ص :7717 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من أقسام الحجءو الباب 7١‏ من الإحرام. 
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نعم انه وفع الخلااف ف حل الضيق الموجب للعدولءو كذا وقع الخللاف فى الحائض. 
و الكلام هنا يقع فى مقامين 
[المقام] الأول-فى تحقيق حد الضيق الموجب للعدول: 


فقال الشيخ المفيد(قدس سره):من دخل مكه يوم الترويه و طاف بالبيت و سعى بين الصفا و المروه فأدرك ذلكك قبل مغيب 
الشمس أدرك المتعهفإذا غابت الشمس قبل ان يفعل ذلك فلا متعه له»فليقم على إحرامه و يجعلها حجه مفرده و قال الشيخ 
على بن الحسين بن بابويه(قدس سره):الحائض إذا طهرت يوم الترويه قبل زوال الشمس فقد أدركت متعتهاءو ان طهرت بعد 
الزوال يوم الترويه فقد بطلت متعتهاءفتجعلها حجه مفرده.قيل:و هو منقول عن المفيد ايضا. 


وقال الصدوق(قدس سره)فى المقنع:فان قدم المتمتع يوم الترويه فله ان يتمتع ما بينه و بين الليل»فان قدم ليله عرفه فليس له ان 
يجعلها متعه بل يجعلها حجه مفردهءفإن دخل المتمتع مكه فنسى أن يطوف بالبيت و بالصفا و المروه حتى كان ليله عرفه فقد 
بطلت متعته و يجعلها حجه مفرده. 


و نقل الشهيد فى الدروس عن الحلبى من قدماء أصحابنا انه قال:نوقت طواف العمره إلى غروب الشمس يوم الترويه للمختار»و 
للمضطر الى ان يبقى ما يدركك عرفه فى آخر وقتها. 


و قال الشيخ فى النهايه:فإذا دخل مكه يوم عرفه جاز له ان يتحلل ايضا ما بينه و بين زوال الشمسءفإذا زالت الشمس فقد فاتته 
العمره و كانت حجه مفرده. 


والى هذا القول ذهب ابن الجنيد و ابن حمزه و ابن البراج و السيد السند فى المداركك و قال ابن إدريس:تبقى المتعه ما لم يفت 


اضطرارى عرفه.و استقرب العلامه فى المختلف اعتبار اختيارى عرفهءو قواه فى الدروس. 


ص ير 


هذا ما حضرنى فى المسأله من أقوال أصحابنا(رضوان الله عليهم). 


واما الاخبار فهى مختلفه غايه الاختلاففمنها ما يدل على ما ذكره الشيخ فى النهايه من فوات المتعه بزوال الشمس من يوم 
عرفه.و به استدل فى المداركك: 


كروايه جميل بن دراج عن ابى عبد الله عليه السلام (١)قال:‏ 


المطار ب 


ووصفها فى المداركك بالصحه تبعا للشهيد فى الدروس.مع ان فى طريقها محمد ابن عيسى و هو مشتركك.و لا قرينه على انه 
الأشعرى.و هو كثيرا ما يرد هذا السند بالاشتراكك؛لاحتمال العبيدى و حديثه عنده فى الضعيف.فوصفه بالصحه هنا سهو ظاهر نشأ 


و مثل هذه الروايه 
ما رواه فى الكافى عن العده عن سهلءرفعه عن ابى عبد الله عليه السلام 52): 


«فى متمتع دخل يوم عرفه؟قال:متعته تامه الى ان يقطع التلبيه». و قطع التلبيه هنا كنايه عن الزوال من يوم عرفه»لأمنه وقت قطع 
التلبيه و كيف كان فالخبران ضعيفان لا يصلحان للاستدلال على قاعدته. 


و منها-ما يدل على العدول إذا خاف فوت الموقف.نحو 
خبشه اللعلى. قال 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل أهل بالحج و العمره جميعاء ثم قدم مكه و الناس بعرفات»فخشى ان هو طاف و سعى 
بين الصفا و المروه أن يفوته الموقف؟قال:يدع العمرهءفإذا أتم حجه صنع كما صنعت عائشه و لا هدى عليه). 


ص :5779 
)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من أقسام الحج. 
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وما رواه الكلينى و الشيخ عنه عن يعقوب بن شعيب الميثمى (١)قال:‏ 
قال فى الوافى:فى بعض النسخ:«ان يحرم من ليله عرفه»مكان«ان لم يحرم من ليله الترويه). 


قزل الفلاغرنين التفرزين اللبة كوزيع |4 العراه وموك فيهما برقت الالستبارض» يمنت الدنضن ندم سكا والنائن فى عرفت 
خشى انه ان اشتغل بأفعال العمره-و بينه و بين عرفات أربعه فراسخ-لم يلحق الموقف الاختيارىءفإنه يدع العمره و ينقل حجه 
الى الأفراة ويبادن الى غرفات ليدركك الموقق الاشفارىهو الحمل على الاضطرارىكها وسحه فى الدغيره الظاهر بعده بل 
عدم استقامته.و لهذا ان صاحب المداركك اعتضد بحسنه الحلبى المذكوره بعد استدلاله بروايه جميل. 


و من الظاهر ان روايه جميل إنما أريد منها ذلكث.فان المراد من قوله:«المتمتع له المتعه إلى زوال الشمس من يوم عرفه'انه ان 
عرف انه يأتى بأفعال العمره من الصبح على وجه يدرك الناس بعرفات بقى على متعته و أدركك الموقف.و ان عرف انه لا يفرغ 
منها إلا الى الزوال فإنه ينقل حجه الى الافراد و يمضى الى عرفه و يدرك الموقف. 


و بهذا التقريب يرجع كلام الشيخ و الاخبار المذكوره الى ان المدار فى ذلكك على انه ان عرف ادراك الموقف بقى على ما 
اعتمر و بقى على متعته»و ان عرف فواته نقل نيته الى الافراد و بادر الى عرفات.و هو ما صرح به العلامه فى المختلف و الشهيد 
فى الدروس.و هو صريح عباره الشيخ الآتى نقلها (؟)عن التهذيب. 


7١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من أقسام الحج. 
1-7 ص /لا9. 


وقلن هذا انول يدل 
صحيح زراره 2لاقال: 


«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن الرجل يكون فى يوم عرفه و بينه و بين مكه ثلاثه أميال و هو متمتع بالعمره إلى 
المناسكءو يقيم بمكه حتى يعتمر عمره المحرمءو لا شىء عليه». و هو ظاهر فى العدول متى لم يدركك اختيارى عرفهءو إلا فإن 
الاضطرارى فى الصوره المذكوره يمكن إدراكه. 


و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن سرو (7)-و هو مجهولءإلا ان المحقق الشيخ حسن قال فى كتاب المنتقى:محمد بن 
سروءو هو ابن جزكءو الغلط وقع فى اسم أبيه من الناسخين.و حينئذ فالخبر صحيحءلان محمد بن جزكك ثقه-قال:«كتبت الى 
اتى اسن القالك (عليه السللام)ما تقول فى رجل تمدع بالغمرة إلى البح وافق داه عرقه وخرج الناس .من متى الى 
عرفات»اعمرته قائمه أو قد ذهبت منه؟الى اى وقت عمرته قائمه إذا كان متمتعا بالعمره إلى الحج فلم يواف يوم الترويه ولا ليله 
الترويه»:فكيف يصنع؟فوقع (عليه السلام):ساعه يدخل مكه-ان شاء الله تعالى-يطوف و يصلى ركعتين و يسعى و يقصر و يخرج 
بحجته و يمضى إلى الموقف و يفيض مع الامام). 


و ما رواه الكلينى و الشيخ فى الصحيح عن محمد بن أبى حمزه عن بعض أصحابه عن ابى بصير- 
و رواه فى الفقيه عن ابى بصير (*ا-قال: 

«قات 

بف 
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1- 3) الوسائل الباب ٠١‏ من أقسام الحج.و فى الاستبصار ج ١‏ ص 77 «و يحرم بحجته. 


 -*‏ الكافى ج ؟ ص /ا*ءو التهذيب ج ه ص 8/8و الفقيه ج ٠‏ ص 757ءو فى الوسائل الباب 7٠١‏ من أقسام الحج.و فى غير 
الكافى:«و تلحق الناس بمنى فلتفعل». 


لأمبى عبد الله(عليه السلام):المرأه تجىء متمتعه فتطمث قبل ان تطوف بالبيت فيكون طهرها ليله عرفه؟فقال:ان كانت تعلم انها 
تطهر و تطوف بالبيت و تحل من إحرامها و تلحق الناس فلتفعل». 


وهو ظاهر-كما ترى-فى اشتراط لحوق الناس فى عرفات الذى هو عباره عن الموقف الاختيارى» كما أشار إليه فى الخبر الأول 


بقوله:«و يفيض مع الامام». 

و من ما يدخل فى سلكك نظام هذه الاخبار ايضا 

ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى و الصدوق فى الفقيه فى الصحيح عن محمد بن ميمون (١)قال:‏ 

«قدم أبو الحسن (عليه السلام)متمتعا ليله عرفه فطاف و أحل و اتى بعض جواريه.ثم أهل بالحج و خرج). 


و منها-ما يدل على ان الاعتبار بإدراكك الناس بمنىبمعنى انه ان امكنه الإتيان بالعمره و ادراكك الناس بمنى أدرك التمتع و إلا 
فلا. 


ومن ذلك 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 
«المتمتع يطوف بالبيت و يسعى بين الصفا و المروه ما أدركك الناس بمنى). 
وفى الصحيح عن مرازم بن حكيم (اقال: 


«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام):المتمتع يدخل ليله عرفه مكهءأو المرأه الحائضءمتى يكون لهما المتعه؟قال:ما أدركوا الناس 


بمنى). 
ص شفرور 
0١-١‏ الكافى ج اص ,و الفقيه ج "ص "555ءو فى الوسائل الباب ٠‏ من اقسام الحج. 
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وفى الموثق عن ابن بكير عن بعض أصحابنا )١(‏ 

«انه سأل أبا عبد الله (عليه السلام)عن المتعه متى تكون؟قال:يتمتع ما ظن انه يدركك الناس بمنى). 

و فى الصحيح عن هشام و مرازم و شعيب عن ابى عبد الله عليه السلام (5): 

«فى الرجل المتمتع يدخل ليله عرفه فيطوف و يسعى ثم يحل ثم يحرم و يأتى منى؟ قالنلا بأس). 

و عن ابى بصير ('اقال: 

«قلت لأ-بى عبد الله عليه السلام:المرأه تجىء متمتعه فتطمث قبل ان تطوف بالبيت فيكون طهرها ليله عرفه؟فقال:ان كانت تعلم 
انها تطهر و تطوف بالبيت و تحل من إحرامها و تلحق الناس بمنى فلتفعل). 

و روايه شعيب العقرقوفى (5)قال: 


«خرجت انا و حديد فانتهينا الى البستان يوم الترويه»فتقدمت على حمار فقدمت مكهءفطفت و سعيت و أحللت من تمتعىءثم 
أحرمت بالحجءو قدم حديد من الليل»فكتبت الى ابى الحسن عليه السلام أستفتيه فى امره؟فكتب الى:مره يطوف و يسعى و يحل 
من متعتهءو يحرم بالحج و يلحق الناس بمنىءو لا يبيتن بمكها. 


و منها-ما يدل على توقيت التمتع بآخر نهار الترويه: 

و 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عيص بن القاسم (ش)قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المتمتع يقدم مكه يوم الترويه صلاه العصر تفوته المتعه؟ 


ص :7 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من أقسام الحج. 

1- ؟) التهذيب ج ه ص 7١‏ ١ءو‏ فى الوسائل الباب 7٠١‏ من أقسام الحج. 

1 3) الوسائل الباب ٠١‏ من أقسام الحج.و قد نقل الحديث ص 77١‏ عن المشايخ الثلاثه»و لم يذكر فيه لفظ«بمنى»كما هى 
روايه الكلينى(قدس سره). 

ع- *) الوسائل الباب ٠١‏ من أقسام الحج. 

ه- ©) التهذيب ج هص 177١ءو‏ فى الوسائل الباب ٠١‏ من أقسام الحج. 


فقال:لاءله ما بينه و بين غروب الشمس.و قال:قد صنع ذلكك رسول الله صلى الله عليه و آلها. 

و ما رواه عن إسحاق بن عبد الله (١)قال:‏ 

«سألت أبا الحسن موسى عليه السلام عن المتمتع يدخل مكه يوم الترويه؟فقال:للمتمتع ما بينه و بين الليل». 
و ما رواه فى الصحيح عن عمر بن يزيد عن ابى عبد الله عليه السلام (5)قال: 

«إذا قدمت مكه يوم الترويه و أنت متمتع فلك ما بينكك و بين الليل ان تطوف بالبيت و تسعى و تجعلها متعه). 
و ما رواه عن عمر بن يزيد ايضا عن ابى عبد الله عليه السلام ()قال: 

«إذا قدمت مكه يوم الترويه»و قد غربت الشمس فليس لك متعه.امض كما أنت بحجكك!. 

وما رواه عن زكريا بن عمران (6)قال: 

«سألت أبا الحسن عليه السلام عن المتمتع إذا دخل يوم عرفه؟قال:لا متعه له.يجعلها عمره مفردها. 

وما رواه عن إسحاق بن عبد الله عن ابى الحسن عليه السلام (هاقال: 

«المتمتع إذا قدم ليله عرفه فليست له متعه.يجعلها حجه مفردهءإنما المتعه إلى يوم الترويه). 

و ما رواه عن موسى بن عبد الله (#)قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن | حمد يقدم مكه ليله عرفه؟قال:لا متعه له يجعلها حجه مفرده و يطوف بالبيت و يسعى بين 
الصفا و المروه و يخرج إلئ منىءو لا هدى عليهءانما الهدى على المتمتع). 


ص :7776 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من أقسام الحج. 

1- 3) الوسائل الباب ٠١‏ من أقسام الحج. 

"- ”) الوسائل الباب 7١‏ من أقسام الحج. 

ع- 6) الوسائل الباب ”١‏ من أقسام الحج.و قد أورد اسم الراوى كما جاء فى الاستبصار ج ؟ ص 759.و فى التهذيب ج اص 
١07‏ «زكريا بن آدم). 

ه- ©) التهذيب ج هص ”77١ءو‏ فى الوسائل الباب 7١‏ من أقسام الحج. 

#- © التهذيب ج هص 7١ءو‏ فى الوسائل الباب 7١‏ من أقسام الحج. 


و ما رواه عن على بن يقطين (١)قال:‏ 


«سألت أبا الحسن موسىاعليه السلام)عن الرجل و المرأه يتمتعان بالعمره إلى الحجءثم يدخلان مكه يوم عرفه» كيف 
يصنعان؟قال: يجعلانها حجه مفردهء)و حد المتعه إلئ يوم الترويه). 


و منها-ما يدل على التوقبت بزوال الشمس من يوم الترويه» 
«سألت أبا الحسن الرضا(عليه السلام) عن المرأه تدخل مكه متمتعه فتحيض قبل ان تحلءمتى تذهب متعتها؟قال: 


كان جعفر (عليه السلام)يقول:زوال الشمس من يوم الترويه.و كان موسى (عليه السلام)يقول:صلاه الصبح من يوم 
الترويه.فقات:جعلت فداكك عامه مواليكك يدخلون يوم الترويه و يطوفون و يسعون ثم يحرمون بالحج؟فقال: 


زوال الشمس.فذكرت له روايه عجلادن ابى صالح فقال:لإذا زالت الشمس ذهبت المتعه.فقلت:فهى على إحرامها أو تجدد 
إحرامها للحج؟فقال:لا هى على إحرامها.فقلت فعليها هدى؟فقال:لاءإلا ان تحب ان تطوع.الحديث). 


أقول:و روايه عجلان ابى صالح هى 

ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى عن درست عن عجلان ابى صالح (0قال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام) 

ص :7760 

)١ -١‏ الوسائل الباب 5١‏ من أقسام الحج. 

1- 3) الوسائل الباب 7١‏ من أقسام الحج. 

“- ”0 روى الكلينى هذا الحديث فى الكافى ج * ص 568 بطريقين» و نقل فى الوسائل الحديثين فى الباب 85 من الطواف برقم 
؟ و 8.و قوله(عليه السلام):«فإذا قذميت فكة طافة بالبيت طوافين ثم سعت بين الصفا و المروه» يختص به أحد الطريقين و ينتهى 


بقوله:«ما خلا فراش زوجها»و الطريق الثانى يفقد الفقره المتقدمه و يشتمل على تتمه»و هى قول الراوى:و كنت انا و عبيد الله بن 
صالح.الى آخره.و المصن ف (قدس سره)جمع بين ألفاظ الطريقين و نقل الحديث بالصوره المذكوره. 


متمتعه قدمت مكه فرأت الدم»)كيف تصنع؟قال:تسعى بين الصفا و المروه و تجلس فى بيتهاءفان طهرت طافت بالبيتءو ان لم 
تطهر فإذا كان يوم الترويه أفاضت عليها الماء و أهلت بالحج و خرجت إلى منى فقضت المناسكك كلهاءفإذا قدمت مكه طافت 
بالبيت طوافين ثم سعت بين الصفا و المروهءفإذا فعلت ذلك فقد حل لها كل شىء ما عدا فراش زوجها.قال:و كنت انا و عبيد الله 
بن صالح سمعنا هذا الحديث فى المسجد.فدخل عبيد الله على ابى الحسن (عليه السلام)فخرج الى فقال:قد سألت أبا الحسن(عليه 
السلام)عن روايه عجلان فحدثنى بنحو ما سمعنا من عجلان). 


أقول:ظاهر هذا الحديث-كما سيأتى بيانه ان شاء الله تعالى فى المقام الثانى-هو البقاء على المتعه من غير عدول»و قضاء طواف 
العمره بعد الإتيان بالمناسكك 


و روى فى الكتاب المذكور (١)فى‏ الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجاج فى حديث طويل قال: 


«أرسلت الى ابى عبد اللّه(عليه السلام)ان بعض من معنا من صروره النساء قد اعتللن»فكيف تصنع ؟قال:فلتنظر ما بينها و بين الترويه 
فإن طهرت فلتهل بالحج.و إلا فلا يدخل عليها يوم الترويه إلا و هى محرمه). 


و روى الشيخ فى التهذيب و الصدوق فى الفقيه فى الصحيح عن جميل بن دراج ("'اقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المرأه الحائض إذا قدمت مكه يوم الترويه؟قال:تمضى كما هى الى عرفات فتجعلها حجه.ثم 
تقيم حتى تطهرءو تخرج الى التنعيم فتحرم و تجعلها عمرداو زاد فى التهذيب :قال ابن ابى عمير:١كما‏ صنعت عائشه). 


ع ا 
١-١)ج‏ #*ص ١70و‏ ١0”ءو‏ فى الوسائل الباب 9 و 5١‏ من أقسام الحج. 
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")اج نص "5١‏ 


وقد تقدم فى روايه على بن يقطين:«و حد المتعه إلى يوم الترويه». 
و قال فى كتاب الفقه الرضوى (1): 


وإذا حاضت المرأه من قبل ان تحرم فعليها أن تحتشى إذا بلغت الميقات و تغتسل و تلبس ثياب إحرامها و تدخل مكه وهى 
محرمهءو لا تقرب المسجد الحرام»فان طهرت ما ببنها و بين يوم الترويه قبل الزوال فقد أدركت متعتهاءفعليها ان تغتسل و تطوف 
بالبيت و تسعى بين الصفا و المروه و تقضى ما عليها من المناسكءو ان طهرت بعد الزوال يوم الترويه فقد بطلت متعتهاءفتجعلها 


حجه مفرده. 


ولا يخفى ان عباره الشيخ على بن بابويه المتقدمه إنما أخذت من هذه العباره»على عادته التى أشرنا إليها فى غير موضع من ما 


تقدم. 

و منها-ما يدل على التحديد بسحر عرفه. 

كما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم (7)قال: 

١قلت‏ لأبى عبد الله(عليه السلام):الى متى يكون للحاج عمره؟قال:الى السحر من ليله عرفه). 
أقول:لا يخفى ما فى هذه الاخبار من الاشكال و الداء العضال و التدافع بينها فى هذا المجال. 


قال الشيخ(قدس سره)فى التهذيب:المتمتع بالعمره إلى الحج تكون عمرته تامه ما أدركك الموقفين»سواء كان ذلكك يوم الترويه 
أو ليله عرفه أو يوم عرفه الى بعد زوال الشمسءفإذا زالت الشمس من يوم عرفه فقد فاتت المتعه.لأنه لا يمكنه ان يلحق الناس 
بعرفات و الحال على ما وصفناه.إلا ان مراتب الناس تتفاضل فى الفضل و الثواب»فمن أدركك يوم الترويه عند زوال الشمس 
يكون ثوابه 


ص 6 خرور 


١-١)صس‏ 350 
1- 3) الوسائل الباب ٠١‏ من أقسام الحج. 


أكثر و متعته أكمل ممن لحق بالليلءو من أدركك بالليل يكون ثوابه دون ذلكك و فوق من يلحق يوم عرفه الى بعد الزوال.و 
الاخبار التى وردت-فى ان من لم يدركك يوم الترويه فقد فاتته المتعه-المراد بها فوت الكمال الذى يرجوه بلحوقه يوم الترويه.و 
ما تضمنت من قولهم(عليهم السلام):«و يجعلها حجه مفردهافالإنسان بالخيار فى ذلكك بين ان يمضى المتعه و بين ان يجعلها 
حجه مفرده إذا لم يخف فوت الموقفين و كانت حجته غير حجه الإسلام التى لا يجوز فيها الافراد مع الإمكان حسبما بيناه»و انما 
يتوجه وجوبها و الحتم على ان تجعل حجه مفرده لمن غلب على ظنه انه ان اشتغل بالطواف و السعى و الإحلالل ثم الإ-حرام 
بالحج يفوته الموقفان.و مهما حملنا هذه الاخبار على ما ذكرناه لم يكن قد دفعنا شيئا منها.انتهى كلامه زيد مقامه. 


أقول:و هذا الكلام جيد فى حد ذاته إلا ان انطباق الاخبار عليه فى غايه الاشكالءو ان كان أصحابنا قد تلقوه بالقبول فى هذا 
المجالءفإن الأخبار الداله على التوقيت بيوم الترويه قد دلت جمله منها على انه بعد انقضاء يوم الترويه فلا متعه له بل يجعلها 
حجه مفردهءفقوله-:ان المراد بفوات المتعه يوم الترويه فوات الكمال-لا يلا-ئم الأسمر بالعدول الى الافراد الذى هو حقيقه فى 
الوجوب. 

واما قوله فى الجواب عن ذلك-:انه محمول على غير حجه الإسلامءو انه مخير فى ذلكك بين ان يمضى المتعه و بين ان يجعلها 
حجه مفرده- ففيه أولا-مع عدم ظهور قرينه على الحمل على غير حجه الإسلام؛و كذا على التخيير الذى ادعاه-ان ظاهر الأمر 


بالعدول الى حجه الافراد-بناء على تسليم ما ذكره-يقتضى ان الأفضل هو الافراد ان جاز المضى على التمتع.مع ان الروايات قد 
استفاضت بأفضليه حج التمتع فى مثل هذه الصورهءو عاضدها اتفاق 


ص كك/رور 


كلمه الأصحاب على ذلكك ايضاءفكيف يجعل الأفضل هنا حج الافرادءو تتفق هذه الأخبار على ان الأفضل حج الافراد فى صوره 
الاستحباب كما زعمه؟ و العلامه فى المنتهى حمل الأخبار المشار إليها على من خاف فوت الموقفين للجمع بين الروايات. 


الذى يخرج الناس فيه بالحجء مع انه أمر المرأه بالمضى الى عرفات و ان تجعلها حجه مفردهءو نحوها الأخبار الآخر فإنها ظاهره 
فى إذراكة التوقق التعبارى كمالا خف 


و ثانيا-ان صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج ظاهره بل صريحه فى حج الإسلام»لقوله فيها:«ان بعض من معنا من صروره النساءاو 
المراد بالصروره انما هو من لم يحج كما عرفت آنفاءفهو ظاهر فى كون حج المرأه المذكوره انما هو حج الإسلامءو مع ذلكك 
جعل المناط فيها يوم الترويه.فإن طهرت أحلت فى يوم الترويه و إلا مضت فى إحرامها تنقله الى الافراد. 


و ثالنا- 
قول الرضا(عليه السلام)فى كتاب الفقه (1): 


«و ان طهرت بعد الزوال يوم الترويه فقد بطلت متعتها فتجعلها حجه مفرده». و هى صريحه فى المدعى.و قد عرفت من ما قدمنا 
فى غير موضع ان الكتاب معتمدءو منه أخذ على بن الحسين بن بابويه عبارته المتقدمه»كما نبهنا عليه مرارا فى ما سلف. 


و من ما يعضد كلامه فى الكتاب المذكور صحيح محمد بن إسماعيل بن بزيع عنه (عليه السلام) (5). 
و بالجمله فإن الأخبار المذكوره ظاهره تمام الظهور فى ما قلناه»و لهذا 
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ذهب المشايخ المتقدم ذكرهم الى القول بمضمونها.و تأويل الشيخ(رضوان الله عليه)لها بما ذكره بعيد غايه البعد.لكن أصحابنا 
المتأخرين حيث رأوا الأخبار بهذا الاختلاف الزائد و لم يهتدوا الى وجه يجمعون به بينها جمدوا على كلام الشيخ المذكور. 
والأظهر عندى فى اختلاف هذه الاخبار انما هو الحمل على التقيه»على الوجه الذى قدمنا ذكره فى المقدمه الاولى من مقدمات 
الكتاب.من انهم(عليهم السلام) كثيرا ما يلقون الاختلاف بين الشيعه فى الأحكام لما يرونه من المصلحه التى تقدمت الإشاره 
إليها فى المقدمه المذكوره و ان لم يكن شىء منها مذهبا للعامه. 

وأنت خبير بان روايات التحديد بإدراكك منىءو كذا روايات التحديد بآخر نهار الترويه»و روايات التحديد بيوم الترويه»كلها 
متقاربه يمكن حمل بعضها على بعضءو المخالفه التامه إنما تحصل بين هذه الاخبار و الاخبار الأوله الداله على ان المدار فى 


ذلك على ادراك الموقفين.و الجمع بينهما-كما عرفت-مشكل.و يمكن ترجيح الأخبار الأأوله بأنها أوفق بقواعد الاخبار و 
الأصحابءىو الثانيه بأنها أكثر عددا. 


و ظاهر الفاضل الخراسانى فى الذخيره الميل الى ما ذهب اليه الشيخ المفيد و ابن بابويه.حيث قال:و لا يخفى ان مقتضى صحيحه 
جميل تعين العدول يوم الترويه.»و مقتضى صحيحه محمد بن إسماعيل توقيت متعتها بزوال الشمس يوم الترويه.و الاولى العمل 
بذلك كما هو محكى عن على بن بابويه و المفيد»و قد سبق حكايته.انتهى. 


والمسأله لا تخلو من شوب الاشكال.و لعل الترجيح للقول المشهور.و الله العالم 
المقام الثانى [حكم الحائض و النفساء إذا ضاق بهما الوقت عن التحلل] 


-المشهور بين الأصحاب ان الحائض و النفساء إذا منعهما عذرهما عن التحلل و إنشاء الإحرام بالحج لضيق الوقت فإنهما تبقيان 
على إحرامهما و تتقلاآن حجهما الى الأفراد. 


ص رون 


و ظاهر العلا-مه فى المنتهى دعوى الإجماع على ذلككءحيث قال:إذا دخلت المرأه مكه متمتعه طافت و سعت و قصرت ثم 
أحرمت بالحج كما يفعل الرجل سواء فان حاضت قبل الطواف لم يكن لها ان تطوف بالبيت إجماعاءلآن الطواف صلاه (١)و‏ 
لأنها ممنوعه من الدخول الى المسجد.و تنتظر الى وقت الوقوف بالموقفين»فان طهرت و تمكنت من الطواف و السعى و التقصير 
و إنشاء الإحرام بالحج و ادراكك عرفه صح لها التمتعءو ان لم تدرك ذلكك و ضاف عليها الوقت و استمر بها الحيض الى وقت 
الوقوف بطلت متعتها و صارت حجتها مفرده»ذهب إليه علماؤنا اجمع. 


و نقل فى المدارك عن الشهيد فى الدروس انه حكى عن على بن بابويه و ابى الصلاح و ابن الجنيد قولا بأنها مع ضيق الوقت 
تسعى ثم تحرم بالحج و تقضى طواف العمره مع طواف الحج. 


قال فى المدارك بعد نقل القولين المذكورين:و المعتمد الأولءلنا ما رواه الشيخ عن الحسين بن سعيد.ثم أورد صحيحه جميل 
المتقدمه (5)ثم أردفها بصحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع المتقدمه أيضا.و قال بعدها:قال فى المنتهى: 


و هذا الحديث كما يدل على سقوط وجوب الدم يدل على الاجتزاء بالإحرام الأول.و اما اختلاف الإمامين(عليهما السلام)فى 
فوات المتعه فالضابط فيه ما تقدم من انه إذا أدركت أحد الموقفين صحت متعتها إذا كانت قد طافت و سعت و إلا فلا.و قد 
تقدم البحث فيه.ثم قال فى المداركك:هذا كلامه و هو جيد. 


اق 
-١‏ 0 0 حديث أن حمزه 0 الوسائل الباب من الطواف:«.إلا الطواف فان فيه صلاه)و فى سكن الدارمى ج ١‏ ص 3/6 عن 


النبى صلى الله عليه و آله: «الطواف بالبيت صلاهة)»). 
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أقول:لا ريب ان البناء على هذا الضابط موجب لرد هذه الاخبار البته إذ من المعلوم عند كل ذى سمع و درايه ان الداخل إلى 
مكه يوم الترويه فى أوله أو آخره لا يفوته الموقف بعد الإتيان بأفعال العمره.مع انهم(عليهم السلام) حكموا بفوات المتعه فى 
الصحيحين المذكورين بزوال الشمس من يوم الترويه أو من أول صبحه.و هكذا فى الروايات المتقدمه.و لكنهم(رضوان الله 
عليهم) لعدم ظهور الجواب لديهم عن هذه الاخبار يرمون بهذا الكلا-م الذى لا يخرج عن الجزاف بل ارتكاب التحمل و 
الاعتساف. 

و بالجمله فإن الاستدلال بهاتين الصحيحتين و أمثالهما يتوقف على القول بمضمونهما و هم لا يقولون بذلكك.و تأويلهم لا ينطبق 
عليهماءفكيف يصح منهم الاستدلال بهما؟نعم يصح الاستدلال بهما فى الجمله أعم من ان يكون الاعتبار فى العدول بما دلت 
عليه أوسا ذاث عليه الأخياو الأولة: 

ويدل على ذلكك 


ما رواه ابن بابويه فى الموثق عن إسحاق بن عمار (١)قال:‏ 


«سألت أبا إبراهيم عليه السلام عن المرأه تجيىء متمتعه فتطمث قبل ان تطوف بالبيت حتى تخرج الى عرفات؟فقال:تصير حجه 
مفردهءو عليها دم 21 ضححيتها). 


و اما ما يدل على القول الثانى فروايات:منها-روايه عجلان ابى صالح المتقدمه (5). 
ومنها- 


ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى ()فى الصحيح عن العلاء بن صبيحءو عبد الرحمن بن الحجاجءو على بن رئابءو عبد الله بن 


صالح كلهم 


ص ورور 


)١ -١‏ الفقيه ج ؟ ص 7168٠‏ و فى الوسائل الباب 7١‏ من أقسام الحج. 
اماو وما ع 


*) جع ص 8؟.و فى الوسائل الباب 88 من الطواف. 


يروونه عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: «المرأه المتمتعه إذا قدمت مكه ثم حاضت تقيم ما بينها و بين الترويه»فإن طهرت طافت 
بالبيت و سعت بين الصفا و المروه.و ان لم تطهر الى يوم الترويه اغتسلت و احتشت ثم سمعت بين الصفا و المروهءثم خرجت 
إلى منى»فإذا قضت المناسكك و زارت البيت طافت بالبيت طوافا لعمرتها ثم طافت طوافا للحج ثم خرجت فسعتهفإذا فعلت 
ذلك فقد أحلت من كل شىء يحل منه المحرم إلا فراش زوجهاءفإذا طافت أسبوعا آخر حل لها فراش زوجها؛. 


وما رواه فى الكافى عن عجلان ايضا )١(‏ 


«انه سمع أبا عبد الله(عليه السلام)يقول:إذا اعتمرت المرأه ثم اعتلت قبل ان تطوف قدمت السعى و شهدت المناسككءفإذا طهرت 
و انصرفت من الحج قضت طواف العمره و طواف الحج و طواف النساءءثم أحلت من كل شىءا. 


وما رواه فى الكافى فى الموثق عن يونس بن يعقوب عن رجل (7) 


«انه سمع أبا عبد الله(عليه السلام) يقول»و سثل عن امرأه متمتعه طمثت قبل ان تطوف فخرجت مع الناس الى منى.فقال:أو ليس 
هى على عمرتها و حجتها فلتطف طوافا للعمره و طوافا للحج». 


وهو ظاهر فى بقائها على عمرتها و حجتهاءو انها تطوف بعد قضاء المناسكك و تسعى ايضاءو انما سكت عنه لظهوره و معلوميته. 


قال فى المدارك بعد نقل صحيحه العلاء بن صبيح و عبد الرحمن بن الحجاج و على بن رئاب المتقدمه:و الجواب انه بعد تسليم 
السند و الدلاله يجب الجمع بينها و بين الروايات السابقه المتضمنه للعدول الى الافراد بالتكير نين الأمرين: 
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أقول:لا ‏ أعرف فى مناقشته فى سند الروايه و دلالتها هنا وجها غير مجرد التسجيلءو هو قد نقل فى كتابه السند بهذه 
الصوره:الكلينى عن عده من أصحابنا عن احمد بن محمد بن عيسى عن محمد بن ابى عمير عن حفص بن البخترى عن الجماعه 
المتقدم ذكرهم.و ليس فى السند من يتوقف فى شأنه إلا العلاء بن صبيح و عبد الله بن صالحءو هما مشتركان فى النقل مع على 
بن رئاب و عبد الرحمن بن الحجاج المتفق على توثيقهما.و اما الدلاله فهى أظهر من ان تنكر. 


أقول:و الأظهر فى الجمع بين روايات المسأله هو ما دل عليه 
ما رواه فى الكافى عن ابى بصير (١)قال:‏ 


«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول فى المرأه المتمتعه:إذا أحرمت و هى طاهرءثم حاضت قبل ان تقضى متعتهاءسعت و لم 
تطف حتى تطهر ثم تقضى طوافها و قد تمت عمرتهاءو ان هى أحرمت و هى حائض لم تسع و لم تطف حتى تطهرا. 


وعلى هذا فتحمل اخبار البقاء على المتعه و قضاء طواف العمره بعد المناسكك على ما إذا أحرمت و هى طاهر.و هذا هو ظاهر 
الأخبار المشار إليهاءكصحيحه الجماعه المتقدمه.حيث قال فيها:«المرأه المتمتعه إذا قدمت مكه ثم حاضت» و هو ظاهر فى كون 
إحرامها من الميقات و هى طاهر.و كذا روايه عجلاان (7)و قوله فيها:«قدمت مكه فرأت الدماو هكذا الروايات الباقيه.و اما 
روايات العدول الى الافراد فبعضها ما هو ظاهر فى ذلكك و بعضها يحتاج إلى تأويل. 


و هذا التفصيل الذى تضمنته هذه الروايه هو ظاهر عباره 
كنات للق 


يي 


1-1 الوسائل الات من الطواط: 
ااا اا ا 


الرضوى» حيث قال عليه السلام (١)على‏ اثر العباره التى قدمناها: وان حاضت بعد ما أحرمت سعت بين الصفا و المروه وفرغت 
دن الساس كه عله إلا التاق جاليةهفاذا ظهرك فضت الطواق بالك وى بحبه ا بالره إلى الخو و عليينا فلضله 
أطواف:طواف للمتعه و طواف للحج و طواف للنساء. 


أقول:و من هذه العباره أخذ على بن الحسين مذهبه المنقول عنه. 


و صدر العباره الذى قدمناه صريح فى فرض تقدم الحيض على الإحرامءو الحكم مع ضيق الوقت بالعدول الى حج الافراد.و هذه 
العباره صريحه فى تقدم الإ-حرام على الحيضءو ان الحكم بقاء على متعتها و تقديم السعى و قضاء طواف العمره بعد الإتيان 
بأفعال الحج. 


الى هذا المعتن أشان 
الصدوق فى الفقيه ("احيث قال: 


وانمالا تسعى الحائض التى حاضت قبل الإحرام بين الصفا و المروه و تقضى المناسكك كلهاءلأنها لا تقدر ان تقف بعرفه إلا 
عشيه عرفه.و لا بالمشعر إلا يوم النحرءو لا ترمى الجمار إلا بمنىءو هذا إذا طهرت قضته. انتهى. 


و هو(رحمه الله)قد قدم روايه عجلان ابى صالح (“0)المتضمنه للأمر بالسعى للمرأه المتمتعه التى دخلت مكه فحاضت.فجعل هذا 
الكلام فى مقابله ما دلت عليه الروايه.و فيه إشاره إلى التفصيل المذكور. 


و لعل مراده(طاب ثراه)انه انما تعدل فى صوره تقدم الحيض على الإحرام الى الافراد لأنها لم تدركك شيئا من عمرتها طاهره»و 
قد ضاق عليها وقت الحجءو أفعاله مخصوصه بأوقات معينه لا يمكن التقديم فيها و لا التأخير» 


ص حيرض 
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بخلاءف العمرهءفإنه إذا لم يتمكن من الإتيان بها أولا جاز العدول الى الحج و الإتيان بأفعاله المذكوره فى أوقاتها المعينهءثم 
الإتيان بالعمره مفرده بعد ذلك.و اما فى صوره تقدم الإحرام على الحيض فإنها أدركت إحرام العمره طاهرهفجاز لها البناء عليه 
والبقاء على حجها تمتعا ثم السعى بين الصفا و المروهءو تأخير الطواف و ركعتين الى بعد الفراغ من أفعال الحج و طهرهاءثم 
تأتى به مع طواف الحج و طواف النساء. 


قال شيخنا المولى محمد تقى المجلسى-فى شرحه على الفقيه بعد ذكر العباره المذكوره-ما هذه ترجمته:و الحائض التى حاضت 
قبل الإحرام انما لا تسعى بين الصفا و المروه لتأتى بجميع المناسككث مع حج التمتعءلانه لا تقدر عليه نيه عمره التمتع.لأنها تعلم 
أن لأفعال الحج أوقاتا مخصوصه لو لم تفعلها فى تلك الأوقات لم تصح حجتهاءمثل الوقوف بعرفات فإنه لا يصح إلا عشيه 
عرفه؛ و بالمشعر فلا يصح إلا يوم النحرءو رمى الجمار.و إذا كانت فى حال إحرامها حائضا فظنت عدم النقاء الى يوم العاشر لا 
تقدر أن تنوى عمره التمتع فيتعين عليها نيه حج الإفراد.فاما إذا لم تكن عند الإحرام حائضا تقدر أن تنوى عمره التمتع»بل يجب 
عليها لاحتمال عدم طروء الدمءفإذا نؤتها أتمتها و لو حاضت بعد ذلكك و لكن لا تطوفءفإذا طهرت طافت طواف العمره ثم 
تطوف طواف الحج.الى آخر أفعاله.و هذا وجه فى الجمع بين الأخبار الوارده فى هذا الباب.و الاختلااف هنا وقع فى 
أمرين:أحدهما-ان الحائض تأتى بالتمتع أو الافراد.الثانى-فى إدراك عرفه.و أكثر الفضلاء خلطوا بين الاخبار و جعلوها متفقه 
غير مختلفه.اما الخلاف فى الأمر الأول ففيه ثلاثه أقوال: 


الأول حاق الحائض و النفساء إذا دخلتا مكه و اتسع وقتهما صبرتا الى اليوم الثامن بل الى زوال اليوم التاسع»فان طهرتا و اتسع 
وقتهما للاغتسال و الإتيان بأقل 


ص ور 


واجب من الطواف و ركعتيه و السعى و تجديد الإحرام للحج و ادراكك الوقوف بعرفات تمتعاءو ان فاتهما الحج بالاشتغال بأفعال 
العمره بعدم اتساع الوقت أو عدم الرفقه الى عرفات و خوفهما على أنفسهما أو بضعهما نقلتا نيتهما من العمره إلى الحج و حجتا 
حج الالفراد.و ليس فى هاتين الصورتين خلا-ف يعتد به» انما معظم الخلاف فى انهما لو أمكنهما الإتيان بأفعال العمره و الحج 
كليهماء بان تأتيا بأفعال العمره مع عدم النقاء إلا الطواف.و تجددا الإحرام للحج, و تؤخرا طواف العمره إلى النقاء فتأتيان به مع 
طواف الزياره و طواف النساءء هل تتمتعان أو تتتقلان الى الافراد؟ذهب الى الأول جماعه من القدماء و جمع من المتأخرين»و 
أكثر الأصحاب أوجبوا النقل الى حج الافراد و تأتى بعد ذلكك بعمره مفرده.و ذهب جمع من الأصحاب إلى القول بالتخيير.و لا 
يخلو من قوه.و ظنى رجحان هذا القول مع أفضليه التمتع.و فيه قول آخر بالتفصيل-كما ذكره الصدوق(رحمه الله)-بأنهما متى 
كانتا عند الإ-حرام طاهرتين تمتعا و إلا افردتا.انتهى كلامه.و انما نقلناه بطوله لاشتماله على تحقيق المسأله بجميع أقوالهاءو ان 
كان ما حمل عليه عباره الصدوق و فسرها به فى صدر كلامه لا يخلو من شىء. 


تتميم [حكم من تجدد لها العذر فى الطواف] 


هذا كله فى ما لو تجدد العذر قبل الشروع فى الطوافءاما لو تجدد فى أثنائه فللأصحاب(رضوان الله تعالى عليهم)هنا 
أقوال:المشهور انها ان طافت أربعه أشواط تامه صحت متعتها و أتت بالسعى و بقيه المناسكك و قضت بعد طهرها ما بقى من 
طوافها.و ثانيها-ما ذهب اليه ابن إدريس و اختاره فى المداركك من انه لا تصح العمره إلا بعد إتمام الطوافءقال ابن إدريس:و 


الذى تقتضيه 


ص 6 خرذر 


الأشدله انها إذا جاءها الحيض قبل جميع الطواف فلا متعه لهاءو انما ورد بما قاله شيخنا أبو جعفر خبران مرسلان فعمل عليهماءو 
قد بينا انه لا يعمل باخبار الآحاد و ان كانت مسنده فكيف بالمراسيل.انتهى.و ثالثها-ما ذهب اليه الصدوق فى الفقيه من انه تصح 
متعتها وان حصل الحيض قبل كمال الأربعه. 


و يدل على القول المشهور 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن مسكان و ثقه الإسلام فى الصحيح ايضا عن صفوان عن إسحاق بياع اللؤلؤ-و هو 
مجهول- عن من سمع أبا عبد الله عليه السلام (١)يقول:‏ 


«المرأه المتمتعه إذا طافت بالبيت أربعه أشواط.ثم رات الدم فمتعتها تامهاو زاد فى التهذيب:«و تقضى ما فاتها من الطواف 
بالبيت و بين الصفا و المروه و تخرج إلى منى قبل ان تطوف الطواف الآخرا. 


أقول:و لعل المراد بالطواف و الآخر الطواف المقضى. 
و ما رواه الشيخ عن إبراهيم بن أبى إسحاق عن سعيد الأعرج (؟)قال: 


«سئل أبو عبد الله عليه السلام عن امرأه طافت بالبيت أربعه أشواط و هى معتمره ثم طمثت#8قال:تتم طوافها فليس عليها غيره»و 
متعتها تامهءفلها ان تسعى بين الصفا و المروه»و ذلكك لأنها زادت على النصفءو قد مضت متعتها و لتستأنف بعد الحج). 
و روى فى الفقيه عن ابن مسكان عن إبراهيم بن إسحاق (1)عن من 


ص ع 


)١-١‏ التهذيب ج هش ص ”9"اءو الكافى ج * ص 558و فى الوسائل الباب 88 من الطواف.و الكلينى يرويه عن صفوان عن عبد 
الله بن مسكان عن إسحاق.و فى التهذيب عن صفوان عن ابن مسكان عن أبى إسحاق. 

1- 7) الوسائل الباب 88 من الطواف. 

“- *) الوسائل الباب 88 من الطواف. 


سأل أبا عبد الله عليه السلام عن امرأه طافت. الحديث.و زاد فيه: وان هى لم تطف إلا ثلاثه أشواط فلتستأنف الحجءفإن أقام بها 
جمالها بعد الحج فلتخرج إلى الجعرانه أو الى التنعيم فلتعتمر. 


أقول:و من ما يدل على ذلكك 
ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى (١)عن‏ ابى بصير عن ابى عبد الله عليه السلام قال: 


«إذا حاضت المرأه و هى فى الطواف بالبيت أو بين الصفا و المروه فجازت النصف فعلمت ذلكك الموضعءفإذا طهرت رجعثت 
فأتمت بقيه طوافها من الموضع الذى علمته»و ان هى قطعت طوافها فى أقل من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من اوله). 


وما رواه أيضا فى الكتاب المذكور عن احمد بن عمر الحلال عن ابى الحسن عليه السلام (')قال: 


«سألته عن امرأه طافت خمسه أشواط ثم اعتلت؟ قال:إذا حاضت المرأه و هى فى الطواف بالبيت أو بالصفا و المروه و جاوزت 
النصف علمت ذلكك الموضع الذى بلغتءفإذا هى قطعت طوافها فى أقل من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من اوله). 


و قال فى كتاب الفقه الرضوى (/0: 


ومتى حاضت المرأه فى الطواف خرجت من المسجدءفان كانت طافت ثلااثه أشواط فعليها ان تعيدءو ان كانت طافت أربعه 
أقامت على مكانها فإذا طهرت بنت و قضت ما عليها.و لا تجوز على المسجد حتى تتيمم و تخرج منه.و كذلكك الرجل إذا أصابه 
عله و هو فى الطواف لم يقدر على إتمامه خرج و أعاد بعد ذلكك طوافه ما لم يجز نصفه.فان جاز نصفه 


ص :وعم 
)١-١‏ ج 5ص 8؟هو فى الوسائل الباب 88 من الطواف. 


؟- 5) الوسائل الباب 86 من الطواف. 
07-7 ص 30. 


فعليه أن يبت على :ها طاف: انتهى: 


وقال فى المداركك بعد ان نقل روايتى أبى إسحاق صاحب اللؤلؤ و إبراهيم:و فى الروايتين قصور من حيث السند بالإرسال و 
جهاله المرسل.ثم نقل كلام ابن إدريس المتقدم نقلهءو قال بعده:و هذا القول لا يخلو من قوه لامتناع إتمام العمره المقتضى لعدم 
وقوع التحللءو يشهد له 


«سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن المرأه تدخل مكه متمتعه فتحيض قبل ان تحلءمتى تذهب متعتها؟.). انتهى. 


أقول:قد عرفت ما دل على هذا الحكم عموما و خصوصا من الاخبار المتقدمهءو ما طعن به عليها من ضعف الاسناد بناء على هذا 
الاصطلاح المحدث فجوابه جبر ضعفها بعمل الأصحاب كافه.و خلاءف ابن إدريس -بناء على أصوله الغير الاصيله و أدلته 
العليله-من ما لا يلتفت اليه و لا يعرج فى مقام التحقيق عليه.و هو قد سلم هذه المقدمه فى غير موضع من شرحه هذا وان خالف 


وامامااحتج به-من عدم إتمام العمره المانع من التحلل-ففيه ان المفهوم من الاخبار المذكوره ان الشارع قد جعل مجاوزه 
النصف هنا موجبا للتحليل فى مقام الضروره و قائما مقام الإتمام فى ذلك.و به يظهر الجواب عن إطلاق الصحيحه التى احتج 
بها. 


و اما ما ذكره الصدوق فإنه قد احتج عليه 

بصحيحه محمد بن مسلم ("'اقال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأه طافت ثلاثه أطواف أو أقل من ذلكك» 
ص 760٠:‏ 


0 رن 


؟- ؟) الفقيه ج ؟ ص ١16ءو‏ فى الوسائل الباب 88 من الطواف. 


ثم رأت دما؟قال:تحفظ مكانها فإذا طهرت طافت منه و اعتدت بما مضى). 
قال فى الفقيه بعد نقلها:قال مصنف هذا الكتاب(رضوان الله عليه): 


و بهذا الحديث افتى دون الحديث الذى رواه ابن مسكان عن إبراهيم بن إسحاق عن من سأل أبا عبد الله عليه السلام.ثم ساق 
الروايه المتقدمه حسبما قدمنا نقله عنه ثم قال:لا-ن هذا الحديث إسناده منقطع و الحديث الأول رخصه ورحمهء و إسناده 


أقول:فيه أولا-ان اسناد هذا الخبر و ان كان منقطعا بناء على ما نقله إلا انه بناء على روايه الشيخ متصل .و (ثانيا)-اعتضاد هذا الخبر 
بالأخبار المتقدمهوو بالأخبار الكثره الالتيسان شاء الله الى فى بات الطواق»من ان طواف الفريضة اتما يب قنه على ما 'ؤاد 
على النصف بخلا-ف طواف النافله فإنه يبنى فيه على الأقل (01)و لهذا حمل الشيخ صحيحه محمد بن مسلم على طواف النافله.و 
هو جيد.و بما ذكرناه يظهر قوه القول المشهور.و الله العالم. 


المسأله الثالثه [ما يشترط فى حج التمتع] 

اشاره 

-قد صرح جمع من الأصحاب بأنه يشترط فى حج التمتع شروط أربعه 
الأول-النيه 

»إلا انه قد اضطرب كلامهم فى المعنى المراد من هذه النيه هنا: 


قال شيخنا الشهيد الثانى(قدس سره)فى المسالكك:قد تكرر ذكر النيه هنا فى كلامهم و ظاهرهم ان المراد بها نيه الحج بجملته.و 
فى وجوبها كذلك نظر. 


و يمكن ان يريدوا بها نيه الإحرام.و هو حسن إلا انه كالمستغنى عنهفإنه من جمله الأفعال و كما تجب النيه له تجب لغيره»و لم 
يتعرضوا لها فى غيره على الخصوص و لعل للإحرام مزيه على غيره باستمراره و كثره أحكامه و شده التكليف به.و قد صرح فى 
الدروس بان المراد بها نيه الإحرام.و يظهر من سلار فى الرساله ان 


"0١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8٠‏ و١8‏ و 58 من الطواف. 


المراد بها نيه الخروج.انتهى. 


و من غفلات صاحب المدارك انه-بعد ان نقل عن جده انه ذكر عن ظاهر أصحابنا ان المراد بهذه النيه نيه الحج بجملته-قال:و 
نقل عن سلار التصريح به.و يمكن ان يكون فى النسخه التى عنده من المسالكك الحج عوض الخروجءفان المنقول عن سلار قول 
آخر غير القولين المتقدمينءو هو انه فسر النيه بنيه الخروج إلى مكه.كما أفصح بنقله عنه الشهيد فى الدروس. 


و نقل فى المختلف عن الشيخ فى المبسوط انه قال:شروط التمتع سته. 


الى ان قال:السادس النيه و هى شرط فى التمتعءو الأفضل ان تكون مقارنه للإحرام؛فإن فاتت جاز تجديدها الى وقت التحلل.ثم 
قال فى ا لمختلف: 


و فيه نظرءفإن الأولى إبطال ما لم يقع بنيه لفوات الشرط. 


و اعتذر عنه فى الدروس فقال:و لعله أراد نيه التمتع فى إحرامه لا مطلق نيه الإحرام»و يكون هذا التجديد بناء على جواز نيه 
الإحرام المطلق كما هو مذهب الشيخءأو على جواز العدول الى التمتع من إحرام الحج و العمره المفرده. 


و هذا يشعر بأن النيه المعدوده هى نيه النوع المخصوص.انتهى. 


و كيف كان فان هذا البحث مفروغ عنه عندناءلما عرفت فى مقدمات الكتاب.فإن النيه من الأمور الجبليه فى كل فعل يأتى به 
العاقل المكلف. عباده كان أو غيرها.و انما ذكرنا هذه الكلمات حكايه لما جرى لهم فى المقام. 


الثانى -وقوعه فى أشهر الحج 

»و يدل عليه من الاخبار 

صحيحه عمر بن يزيد عن ابى عبد الله عليه السلام (١)فى‏ حديث قال فى آخره: 
«و قال:ليس تكون متعه إلا فى أشهر الحج). 


ص اهار 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١0‏ من أقسام الحج.و الباب ‏ من العمره. 


و صحيحه زراره (١)قال:‏ 


«سألت أبا جعفر عليه السلام عن الذى يلى المفرد للحج فى الفضل؟فقال:المتعه.فقلت:و ما المتعه؟فقال:يهل بالحج فى أشهر 
الحج.فإذا طاف بالبيت و صلى ركعتين خلف المقام و سعى بين الصفا و المروه قصر و أحلءفإذا كان يوم الترويه أهل بالحج و 
نسكك المناسككءو عليه الهدى.الحديث). 


و روايه سعيد الأعرج (')قال: 


«قال أبو عبد الله عليه السلام:من تمتع فى أشهر الحج ثم أقام بمكه حتى يحضر الحج فعليه شاه»و من تمتع فى غيره أشهر الحج 


ثم جاور حتى يحضر الحج فليس عليه دمءانما هى حجه مفرده). 
و روى الصدوق فى القوى عن سماعه بن مهران عن ابى عبد الله عليه السلام (0انه قال: 


«من حج معتمرا فى شوال و من نيته ان يعتمر و يرجع الى بلاسده فلا بأس بذلككءو ان هو أقام إلى الحج فهو متمتع.لأن أشهر 
الحج شوال و ذو القعده و ذو الحجهءفمن اعتمر فيهن و اقام إلى الحج فهى متعهءو من رجل الى بلاده و لم يقم الى الحج فهى 
عمرهءو ان اعتمر فى شهر رمضان أو قبله و اقام إلى الحج فليس بمتمتع و انما هو مجاور أفرد العمره»فإن هو أحب ان يتمتع فى 
أشهر الحج بالعمره إلى الحج فليخرج منها حتى يجاوز ذات عرق أو 


ص ودار 


)١ -١‏ الوسائل الباب ه من أقسام الحج. 

؟- ؟) الوسائل الباب ٠١‏ من أقسام الحجءو الباب ١‏ من الذبحءو تتمه الروايه:«و انما الأضحى على أهل الأمصاراو فى الكافى ج 
*ص /1مع«حتى يحضر الحج من قابل فعليه شاهاو كذا فى الاستبصار ج ١‏ ص 189.و فى التهذيب كما فى المتن. 

*- ”) الفقيه ج ؟ ص 776ءو فى الوسائل الباب ٠١‏ من أقسام الحج. 


يجاوز عسفان فيدخل متمتعا بعمره إلى الحجءفان هو أحب ان يفرد الحج فليخرج إلى الجعرانه فيلبى منها'. 
ثم انه قد اختلف الأصحاب و غيرهم فى أشهر الحجءفقال الشيخ فى النهايه: 


هن شوال وذو التتموقر الححدوي قال انى اليه ورؤاء الضلتوق فى كنا تن له يسكينرع النق اه ككاو فق عع المرتضق و 
سلاسر و ابن ابى عقيل (رضوان الله عليهم)انها شوال و ذو القعده و عشره من ذى الحجه.و عن الشيخ فى الجمل و ابن البراج:و 
تسعه من ذى الحجه.و عن الشيخ فى الخلاف و المبسوط الى طلوع الفجر من يوم النحر.و قال ابن إدريس إلى طلوع الشمس من 
بوم الع .. 


قال العلامه فى المنتهى:و ليس يتعلق بهذا الاختلاف حكم.و قال فى المختلف:التحقيق ان هذا نزاع لفظىءفإنهم إن أرادوا بأشهر 
الحج ما يفوت الحج بفواته فليس كمال ذى الحجه من أشهرهءلما يأتى من فوات الحج دونه على ما يأتى تحقيقه.و ان أرادوا بها 
ما يقع فيه أفعال الحج فهى الثلاثه كملا لأن باقى المناسكك تقع فى كمال ذى الحجه.فقد ظهر ان النزاع لفظى.و قريب منه ما قال 
فى التذكره و ولده فى الإيضاح. 


و استحسنه من تأخر عنه.و هو كذلككءإذ لا خلاف فى فوات وقت الإنشاء بعدم التمكن من ادراكك المشعر قبل زوال الشمس 
من يوم النحر.كما انه لا خلاف فى وقوع بعض أفعال الحج كالطوافين و السعى و الرمى فى ذى الحجه بأسره.و بذلكك يظهر ان 
هذا الخلاف لا يترتب عليه حكمءو ان النزاع فى 


ص شررءار 


)١-١‏ ج 7 ص /1” و 8/ااءو فى الوسائل الباب ١١‏ من أقسام الحج. و فيه روايه ذلك من الكافى و التهذيب ايضاءكما سيأتى 


قريبا. 


هذه المسأله يرجع الى تفسير هذا اللفظ الوارد فى الآبه.و هو قوله عز و جل: 
ك م 5؟مىي دض لالم 
«الحح أشهرٌ مَعْلومات») 


0 


و الأظهر بالنظر الى القواعد إطلاقه على الثلاثه التى هى أقل الجمعءو هو يرجع الى القول الأول. 
و لما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام (”)قال: 

5 5 ل ان واف ب و فر علا يديه . “لا 2 لا لاله . اثرهي : َ 
«ان الله( تعالى) يقول الحَدحح أشهرٌ مَغلومات فْمَنْ فرّض فين الحَدَحّ فلا رَفث وَ لا فشوق ولا جدال فى ا خ لاو هى شوال و ذو 
القعده و دو الحجه). 

و عن زراره عن ابى جعفر عليه السلام ل6)قال: 

احج أَشْهُدْ مَعْلولاتٌ :شوال و ذو القعده و ذو الحجهءليس لأحد ان يحرم بالحج فى سواهن.الحديث». 

و روى الصدوق عن زراره فى الصحيح عن ابى جعفر عليه السلام (2) 

افى قول الله عز وجل الع أَشْهُد تغلوالات (#اقال:شوال و ذو القعده وذو الحعه ليس لأحد ان يحرم بالحج فى ما سواهن»: 


و عن معاويه بن عمار-بإسنادين أحدهما حسن و الآخر قوى-عن ابى عبد الله عليه السلام 200 


«فى قول الله عز و جل آلَْوجٌُ أَشْهْرٌ مغلواات قَمَنْ قَرَض فِيهنٌ الوح ()و الفرض نالتلبيه و الاشعار و التقليدفى ذلك فعل فقد 
فرض الحج.و لا يفرض الحج إلا فى هذه الشهور التى قال الله عز و جل: 


«الْحج أَشْهُرٌ مَعْلُوالاتٌ) و هى شوال و ذو القعده و ذو الحجه). 


ص :06 
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7- 3) الوسائل الباب ١١‏ من أقسام الحج. 

#«- #) سوره البقرهءالآبه 1948. 

ع- *) الوسائل الباب ١١‏ من أقسام الحج. 

ه- 8) الوسائل الباب ١١‏ من أقسام الحج.و فى بعض النسخ«ابان» بدل«زراره»راجع الفقيه ج " ص /1؟. 


_- 2( سوره البقره»الآيه 0 


7-7) الوسائل الباب ١١‏ من أقسام الحج. 
/- 2 سوره البقره»الآيه 2 


واللعدووهى اميد طاو اشير كرا الي لد ترح زرو الو اللاو لكر اتانيه ريع اتروع ارين برع ارين 
لقوله تعالى فلا رَفث وَ لا فسّوق (5)و هو سائغ يوم النحر متى تحلل فى اوله. 


و يؤيده 

ما رواه الكلينى عن على بن إبراهيم بإسناده (')قال: 

«أشهر الحج:شوال و ذو القعده و عشر من ذى الحجه). 

الثالث-ان يأتى بالحج و العمره فى عام واحد 

»و هو من ما لا خلاف فيه بينهم. 

و تدل عليه جمله من الاخبار:منها-ما تكاثر نقله من 

قوله صلى الله عليه و آله (6): 

«دخلت العمره فى الحج هكذا.و شبكك بين أصابعه). 

و ما رواه الكلينى فى الصحيح أو الحسن على المشهور عن حماد بن عيسى عن ابى عبد الله عليه السلام (ه)قال: 


«من دخل مكه متمتعا فى أشهر الحج لم يكن له ان يخرج حتى يقضى الحجءفان عرضت له حاجه الى عسفان أو الى الطائف أو 


بخرج مع الناس الى منى.الحديث». 


ص ديا 
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؟9- ؟) سوره البقرهءالآيه 198. 

“- ”) الوسائل الباب ١١‏ من أقسام الحج. 

*- ©) الوسائل الباب ” رقم * و77 و ”.و الباب ه رقم ٠١‏ من أقسام الحج.و اللفظ المذكور هنا يوافق ما ورد فى الحديث 7" 
بإضافه:«إلى يوم القيامه».و ارجع فى تشخيص لفظ الفقره الوارده فى صحيح معاويه بن عمار إلى الصفحه "١7‏ و التعليقه .١‏ 

ه- 0) الوسائل الباب 5١‏ من أقسام الحج. 


و ما رواه الشيخ عن معاويه بن عمار (١)قال:‏ 


«قلت لأبى عبد الله عليه السلام: 


من اين افترق المتمتع و المعتمر؟فقال:ان المتمتع مرتبط بالحجءو المعتمر إذا فرغ منها ذهب حيث شاء.و قد اعتمر الحسين عليه 


وعن صفوان فى الصحيح عن ابى جعفر عليه السلام 2")قال: 


«إذا دخل المعتمر مكه غير متمتع فطاف بالبيت و سعى بين الصفا و المروه و صلى الركعتين خلف مقام إبراهيم عليه السلام 
فليلحق بأهله ان شاء.و قال:إنما أنزلت العمره المفرده و المتعه لأن المتعه دخلت فى الحج و لم تدخل العمره المفرده فى الحج). 


وعن ابان عن من أخبره عن ابى عبد الله عليه السلام (اقال: 


«المتمتع محتبس لا يخرج من مكه حتى يخرج الى الحجءإلا-ان يأبق غلامه أو تضل راحلته. فيخرج محرماءو لا يجاوز إلا على 


قدر مالا تفوته عرفه). 

و فى صحيحه زراره عن ابى جعفر عليه السلام (6اقال: 

«قلت له:كيف أتمتع؟قال:تأتى الوقت فتلبى.الى ان قال:و ليس لكك ان تخرج من مكه حتى تحج). 
و صحيحته الأخرى عنه عليه السلام (شاقال: 

«قلت لأبى جعفر عليه السلام: كيف 

ص :/701 

)١ -١‏ الوسائل الباب ‏ من العمره. 

"- 5) الوسائل الباب © من العمره.و صفوان يرويه عن نجيه عن ابى جعفر (عليه السلام). 

“- ”) الوسائل الباب 77 من أقسام الحج. 


*- ©) الوسائل الباب 7١‏ من أقسام الحجءو الباب 77 من الإحرام. 
ذ- ه) الوسائل الباب ه و 77 من أقسام الحج.و ارجع الى الاستدراكات. 


أتمتع ؟فقال:يأتى الوقت فيلبى بالحجءفإذا اتى مكه طاف و سعى و أحل من كل شىء.و هو محتبس ليس له ان يخرج من مكه 


حتى يحج). 
و ما رواه الكلينى فى الحسن عن معاويه (0)قال: 

«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:انهم يقولون فى حجه المتمتع حجته مكيه و عمرته عراقيه (5)؟فقال: 
كذبواءأو ليس هو مرتبطا بحجته لا يخرج منها حتى يقضى حجها. 


أقول:تحقيق الكلام فى معنى هذا الخبر هو انه لما كان المخالفون فى ذلكك الوقت ينفون حج التمتع-و يقولون بالإفراد و القران 
خاصهءتبعا لإمامهم الذى حرم حج التمتع -زعموا ان ما يأتى به الشيعه من حج التمتع المشتمل على العمره و الحج يرجع بالأخره 
إلى العمره المفرده و حج الافرادءفإن العمره بالإحلال تصير مفرده»و يصير الحج حينئذ بعدها حجا مفردا و ان كانت العمره فيه 
متقدمه على الحج.و تسميتهم لها عمره عراقيه لكون شيعه العراق الذين هم من اتباع أهل البيت(عليهم السلام)يومئذ يفعلون 
ذلك.و حاصل كلاامهم ان هذه العمره و ان تقدمت على الحج فإنما هى مفرده (1)و الحج افراد»و هو معنى قولهم:«حجته 
مكيهافرد عليهم و كذبهم فى ما ادعوه من افراد العمره بالإحلالل بعدهاءبان ارتباط العمره بالحج انما هو من حيث انه لا يجوز 
للمعتمر بهذه العمره الخروج من مكه حتى يأتى بالحج. 


ص دار 


)١ -١‏ الكافى ج “ص 195ءو فى الوسائل الباب * من أقسام الحج. 

؟- 5) فى فتح البارى لابن حجر ج “ص 778:تفسير الحجه المكيه بأنها قليله الثواب لقله مشقتها.و حكى عن ابن بطال ان معنى 
ذلك إنشاء الحج من مكه كما ينشئ أهل مكه منها فيفوت فضل الإحرام من الميقات. 

“- ") المغنى ج “اص 77/8. 


التحريم (؟)و لكن من تأخر من علمائهم-لشناعه الأمر بمخالفه الكتاب العزيز-خصوا تحريمه بالعدول من الافراد الى التمتع 50)و 
الاخبار المشار إليها لا تساعدهءبل هى ما بين صريح أو ظاهر فى التحريم مطلقاءكما حققناه فى كتابنا سلاسل الحديد فى تقييد 


ابن ابى الحديد. 


الرابع -ان يحرم بالحج من بطن مكه 


؛و أفضله المسجدءو أفضله المقام أو الحجر.و قد أجمع علماؤنا كافه على ان ميقات حج التمتع مكه.و ستأتى الأخبار الداله على 
ذلكك عند ذكر المسأله. 


و منها- 

صحيحه عمرو بن حريث الصيرفى (5)قال: 

«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:من أين أهل بالحج؟قال:ان شئت من رحلككءو ان شئت من الكعبه و ان شئت من الطريق». 
و أفضل مكه المسجد اتفاقاءو أفضل المسجد مقام إبراهيم أو الحجر كما يدل عليه 

قوله عليه السلام فى صحيحه معاويه بن عمار (8): 

«إذا كان يوم الترويه-إن 

ص :5609 

)١-١‏ المغنى ج اص 8/؟. 


7- ؟) صحيح البخارى باب التمتع على عهد رسول الله صلى الله عليه و آلهءو عمده القارئ ج ؟ ص 488ءو المحلى ج اص 
/. 

*- ") عمده القارئ ج ‏ ص ١0ه.و‏ شرح النووى لصحيح مسلم على هامش إرشاد السارى ج ه ص 197. 

عن 6) الوسائل الباب ١١١‏ عق المواقية: 


ه- 0) الوسائل الباب 7ه من الإحرامءو الباب ١‏ من إحرام الحج. 


شاء الله تعالى-فاغتسل ثم البس ثوبيككءو ادخل المسجد حافيا و عليك السكينه و الوقارءثم صل ركعتين عند مقام إبراهيم عليه 
السلام أو فى الحجرءثم اقعد حتى تزول الشمسءفصل المكتوبهءثم قل فى دبر صلاتكك كما قلت حين أحرمت من 
الشجرهءفأحرم بالحج). 


و على هذا فلا يجزئ الإحرام بحج التمتع من غير مكه و لو دخل مكه بإحرامه.بل لا بد من استئنافه منهاءكما هو المعروف من 
مذهب الأصحابءو به قطع فى المعتبر من غير نقل خلا-فء.و أسنده العلا-مه فى التذكره و المنتهى الى علمائنا مؤذنا بدعوى 
الإجماع عليه.و ربما أشعرت عباره الشرائع بوقوع الخلاف فى ذلككءإلا ان شيخنا الشهيد الثانى (قدس سره)فى المسالكك نقل عن 
شارح ترددات الكتاب انه أنكر ذلككءو نقل عن شيخه ان المحقق قد يشير فى كتابه إلى خلاف الجمهورءأو الى ما يختاره من 
غير ان يكون خلافه مذهبا لأحد من الأصحاب.فيظن ان فيه خلافا. 


و كيف كان فالخلاف فى هذه المسأله ان تحقق فهو ضعيف لا يلتفت إليه لأن الإحرام بحج التمتع من غير مكه خلاف ما دلت 
عليه الاخبار فيكون فاسداء إذ مجرد المرور على الميقات لا يكفى ما لم يجدد الإحرام منه.لأنه الإحرام غير منعقد»فيكون مروره 
من الميقات جاريا مجرى مرور المحل به. 

بقى الكلام فى ما لو تعذر الاستئناف من مكهءفقد صرح جمله من الأصحاب بأنه يستأنف حيث أمكن و لو بعرفه ان لم يتعمد 
ذلك بمعنى انه ان تعمد الإحرام من غير مكه مع إمكان الإحرام منها فإنه يبطل إحرامه.و ان أحرم من غيرها جهلا أو نسيانا فإنه 
يجب عليه ان يستأنفه حيث أمكن و لو بعرفه. 


اما الحكم الأول و هو بطلان الإحرام مع تعمد ذلكك فلعدم تحقق الامتثال المقتضى لبقاء المكلف تحت العهده. 


ص :20" 


و اما الثانى و هو التجديد مع الجهل و النسيان 
فلصحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى عليه السلام (١)قال:‏ 
«سألته عن رجل نسى الإحرام بالحج فذكر و هو بعرفات.ما حاله؟قال:يقول:اللهم على كتابكك و سنه نبيكك.فقد تم إحرامه. 


و نقل فى المختلف عن الشيخ فى المبسوط و الخلاسف انه أجزأه إحرامه و صح حجه.و لا دم عليه»سواء أحرم من الحل أو 
الحرم. 


ولواتفق التجديد بناء على المشهور من الميقات أو المرور على الميقات بعد التجديد فى غيره»فهل يسقط عنه دم المتعه أم 
لا؟قولان مبنيان على ان دم المتعه نسكك كغيره من أفعال الحج فلا يسقطءو هو المشهور بين الأصحابء أو جبران لما فات فى 
إحرام الحج من وقوعه من غير الميقات حيث انه انما يقع من مكه.فجعل هذا الدم جبرانا لذلك.و هو قول بعض العامه (1)و اليه 
ذهب الشيخ فى المبسوط.و على هذا فيسقط الدم هنا لو أحرم من الميقات أو مر عليه محرما. 


قال شيخنا الشهيد فى الدروس:و لو تعذر إحرامه من مكه بحجه أحرم من حيث يمكن و لو من عرفه ان لم يتعمد و إلا بطل 
حجهءو لا يسقط عنه دم التمتع و لو أحرم من ميقات المتعه.و فى المبسوط:إذا أحرم المتمتع من مكه و مضى الى الميقات و منه 


الى عرفات صح و اعتد بالإحرام من الميقاتءو لا يلزمه دم.و عنى به دم التمتع.و هو يشعر بأنه لو أنشأ الإحرام من الميقات لا دم 


ص :انم 


اك |) الوسائل الباية 18و لمق المواقبت. 


؟- ؟) المهذب للشيرازى الشافعى ج ١ص‏ ١م‏ نسبه فى بدائع الصنائع ج كص ١17‏ الى الشافعى. 


عليه بطريق الاولى.و هذا بناء على ان دم التمتع جبران لا نسكثءو قد قطع فى المبسوط بأنه نسكك.و لا جماعنا على جواز الأكل 
منه.و فى الخلاف قطع بذلك ايضاءو بعدم سقوط الدم بالإحرام من الميقات.و هو الأصح.انتهى. 


أقول:و المراد بال-حرام من الميقات فى هذا المقام الإ-حرام منه اضطرارا للقطع بأن الإحرام منه اختيارا غير جائزءلأن موضوعه 
الشرعى انما هو مكه كما عرفت. 


المسأله الرابعه [تحديد الشهر الذى تجدد العمره بالرجوع بعده] 


اشاره 


-الأشهر الأ.ظهر انه لا يجوز للمتمتع بعد الإتيان بعمرته الخروج من مكه على وجه يفتقر الى استئناف إحرامءبل اما ان يخرج 
محرما بالحج و اما ان يعود قبل شهرءفان انتفى الأمران جدد عمرهءو هى عمره التمتع. 


و حكى الشهيد فى الدروس عن الشيخ فى النهايه و جماعه انهم أطلقوا المنع من الخروج من مكه للمتمتع»لارتباط عمره التمتع 
بالحجءفلو خرج صارت مفرده.ثم قال:و لعلهم أرادوا الخروج المحوج إلى عمره أخرى-كما قال فى المبسوط-أو الخروج لا بنيه 
العود. 


و نقل عن ابن إدريس انه لا يحرم ذلكك بل يكره.لأ-نه لا دليل على حظر الخروج من مكه بعد الإحلال من العمره.و هو ظاهر 
العلامه فى المنتهى»حيث قال:يكره للمتمتع بالعمره ان يخرج من مكه قبل ان يقضى مناسكه كلها إلا لضروره.الى آخره.و بمثل 
ذلكك صرح فى التذكره أيضا. 


ونغق ما يذل غلى القول الأول الاتخبار الكثيرههو.متها- 
صحيحه حماد ابن عيسى عن ابى عبد الله عليه السلام (()قال: 
«من دخل مكه متمتعا فى أشهر الحج لم يكن له ان يخرج حتى يقضى الحجءفان عرضت له حاجه الى عسفان 


ص :27 


)١ -١‏ الوسائل الباب 77 من أقسام الحج. 


أو الى الطائف أو الى ذات عرق خرج محرما و دخل ملبيا بالحجءفلا يزال على إحرامه»فإن رجع الى مكه رجع محرما و لم 
يقرب البيت حتى يخرج مع الناس الى منى على إحرامه.و ان شاء كان وجهه ذلكك الى منى.قلت:فان جهل فخرج الى المدينه أو 
الى نحوها بغير إحرام ثم رجع فى ابان الحج فى أشهر الحج يريد الحجءأ يدخلها محرما أو بغير إحرام؟فقال:ان رجع فى شهره 
دخل بغير إحرام وان دخحل فى غير الشهر دخل محرماءقلت:فأى الإحرامين و المتعتين متعته:الأولى أو الأخيره؟قال:الأخيره هى 
عمرته»و هى المحتبس بها التى وصلت بحجته). 


وفى الحسن عن حفص بن البخترى عن ابى عبد الله عليه السلام :)١(‏ 


«فى رجل قضى متعته و عرضت له حاجه أراد أن يمضى إليها؟قال:فقال:فليغتسل للإحرام و ليهل بالحج و ليمض فى حاجتهءفان 
لم يقدر على الرجوع الى مكه مضى الى عرفات). 


وافى اهمع اللخلبئ اتاقال: 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يميم بالعمره ليخ الحجءيريد الخروج إلى الطائف؟قال:يهل بالحج من مكهءو ما 
الجن ان يخرج منها إلا محرماءو لا يتجاوز الطائف انها قريبه من مكها. 


وقال فى كتاب الفقه الرضوى (/0: 


فإن أراد المتمتع الخروج من مكه الى بعض المواضع فليس له ذلككملاننه مرتبط بالحج حتى يقضيه إلا ان يعلم انه لا- يفوته 
الحجءفان علم و خرج ثم رجع فى الشهر الذى خرج فيه دخل مكه محلاءو ان رجع فى غير ذلكك الشهر دخلها محرما. 


بقى الكلام فى الشهر و تحديدهءفقيل:المراد بالشهر من وقت إحلاله من 
ص 5 
)١ -١‏ الوسائل الباب 77 من أقسام الحج. 


1- 3) الوسائل الباب 7١‏ من أقسام الحج. 
07-7 ص 30 


الإحرام المتقدم.اختاره شيخنا الشهيد الثانى و جماعه. 


قال فى المسالككث:و لو وقع الإسحرام فى أثناء الشهر اعتبر بالعددءو هل المعتبر كون الشهر من حين الإهلالم أم من حين 
الإحلال؟إشكال.منشأه إطلاق النصوص و احتمالها للأمرين معا.و اعتبار الثانى أقوى.انتهى. 


و نقل عن العلامه فى القواعد انه استشكل احتساب الشهر من حين الإحرام أو الإحلال. 
و قال المحقق فى النافع:و لو خرج بعد إحرامه ثم عاد فى شهر خروجه أجزأه و ان عاد فى غيره أحرم ثانيا. 


قال فى المداركك بعد نقل العباره:و مقتضى ذلكك عدم اعتبار مضى الشهر من حين الإحرام أو الإحلال بل الاكتفاء فى سقوط 
الإحرام بعوده فى شهر خروجه إذا وقع بعد إحرام متقدم.قال:و قريب من ذلكك عباره الشيخ فى النهايهءفإنه قال فى المتمتع:فان 
خرج من مكه بغير إحرام ثم عاد»فان كان عوده فى الشهر الذى خرج فيه لم يضره ان يدخل مكه بغير إحرام»و ان دخل فى غير 
الشهر الذى خرج فيه دخلها محرما بالعمره إلى الحجءو تكون عمرته الأخيره. 


و نحوه قال فى المقنعه. 


وقال العلا-مه فى المنتهى:و لو خرج بغير إحرام ثم عادءفان كان فى الشهر الذى خرج فيه لم يضره ان يدخل بغير إحرام»و ان 
دخل فى غير الشهر الذى خرج فيه دخل محرما بالعمره إلى الحجءو تكون عمرته الأخيره هى التى يتمتع بها الى الحج.و نحوه 
عبارته فى التذكره. 


و هذه العبارات كلها متفقه الدلاله على ان المراد بالشهر هو الذى خرج فيه و لا تعرض فيها لكونه من حين الإحرام أو الإحلال 


توه 


نعم لا بد من كون ذلكك بعد إحرام متقدم»و على هذا تدل ظواهر 


ص فار 


الأخيان ايضاء كصحيحه حماد بن عيسى المتقدمهءفإن الظاهر من قوله-:«ان رجع فى شهره)بعد قول الراوى:«فإن جهل فخرج الى 
المدينه»-ان المراد شهر خروجهءو لهذا استدل بها الشيخ فى التهذيب للشيخ المفيد على ما ذكره فى عباره المقنعه الداله على ان 


الاعتبار بشهر الخروج. 
و أظهر منها فى ما قلناه 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن حفص بن البخترى و ابان بن عثمان عن رجل عن ابى عبد الله عليه السلام :)١(‏ 


«فى الرجل يخرج فى الحاجه من الحرم؟قال:ان رجع فى الشهر الذى خرج فيه دخل بغير إحرام»و ان دخل فى غيره دخل 


بإحرام). 


وروى الصدوق فى الفقيه (7")مرسلا عن الصادق (عليه السلام)انه قال: 


«إذا أراد المتمتع الخروج من مكه الى بعض المواضع فليس له ذلككءلا-نه مرتبط بالحج حتى يقضيه إلا ان يعلم انه لا- يفوته 
الحجءفإذا علم و خرج ثم رجع و عاد فى الشهر الذى خرج فيه دخل مكه محلاءو ان دخلها فى غير ذلك الشهر دخلها محرما'. و 
هى صريحه فى ما ذكرناه.و مثلها عباره كتاب الفقه الرضوى التى قدمناها. 


و هذه الروايه-كما ترى-عين عباره كتاب الفقه الرضوى التى قدمناها إلا فى ألفاظ يسيره. 
واما 

مارواه الكلينى و الشيخ فى الموثق عن إسحاق بن عمار (2)-قال: 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن المتمتع يجىء فيقضى متعته ثم تبدو له الحاجه 

ص :م7 

)١ -١‏ الوسائل الباب ١ه‏ من الإحرام. 


)71-١‏ ج 7 ص 778ءو فى الوسائل الباب 7١‏ من أقسام الحج. 
"- ”) الوسائل الباب 77 من أقسام الحج. 


فيخرج إلى المدينه أو الى ذات عرق أو الى بعض المعادن؟قال:يرجع الى مكه بعمره ان كان فى غير الشهر الذى تمتع فيهءلأن 
لكل شهر عمرهءو هو مرتهن بالحج.قلت:فإنه دخل فى الشهر الذى خرج فيه؟قال:كان ابى مجاورا ههنا فخرج يتلقى بعض 
هؤلا-ء»فلما رجع فبلغ ذات عرق أحرم من ذات عرق بالحج و دخل و هو محرم بالحج). - فهى لا تخلو من اشكال من 
وجهين:أحدهما-ان ظاهر التعليل المذكور فيها اعتبار مضى الشهر من حين الإحلال ليتحقق تخلل الشهر بين العمرتين»و هو 
خلا.ف ما صرحت به الاخبار المتقدمه من انه ان رجع فى شهر خروجه دخل محلا و إلا دخل محرما.و ثانيهما-انها دلت على 
جواز الإحرام بالحج من غير مكه و هو خلاف ما استفاضت به الاخبار و اتفقت عليه كلمه الأصحاب. 


و ظاهر جمله من الأصحاب القول بهذه الروايه هنا مع ما عرفت. 


قال فى الدروس:و لو رجع فى شهره دخلها محلاءفإن أحرم فيه من الميقات بالحج فالمروى عن الصادق(عليه السلام) (١)انه‏ فعله 


من ذات عرق و كان قد خرج من مكه إليها. 


و قال العلامه فى التذكره بعد البحث فى المسأله:إذا عرفت هذا فلو خرج من مكه بغير إحرام و عاد فى الشهر الذى خرج فيه 


ولم أر من تنبه لما ذكرناه سوى العلاامه فى المنتهى»حيث قال:لو خرج من مكه بغير إحرام و عاد فى الشهر الذى خرج فيه 
استحب له ان يدخلها محرما بالحجءو يجوز له ان يدخلها بغير إحرام على ما تقدم»روى الشيخ فى الصحيح 


ص وار 


عن إسحاق بن عمار قال:سألت أبا الحسن(عليه السلام).ثم ساق الروايه إلى آخرها كما قدمناه.ثم قال:هذا قول الشيخ(رحمه 
الله)و استدلالهءو فيه إشكالءإذ قد بينا انه لا يجوز إحرام الحج للمتمتع إلا من مكه.انتهى. 


و كيف كان فهذه الروايه لا تبلغ قوه فى معارضه الأخبار المتقدمه المعتضده بعمل الأصحابءسيما مع ما عرفت من الاشكال 
المذكورءو هى مرجأه إلى قائلها. 


انا 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن جميل بن دراج عن ابى عبد الله(عليه السلام) (()-: 


«فى الرجل يخرج الى جده فى الحاجه؟فقال:يدخل مكه بغير إحرام». -فحمله الشيخ على من خرج من مكه و عاد فى الشهر 


الذى خرج فيه. 

أقول:و على ذلك يحمل ايضا 

ما رواه الشيخ فى الموثق عن ابن بكير عن غير واحد من أصحابنا عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5): 

«انه خرج الى الربذه يشيع أبا جعفر(عليه السلام) ثم دخل مكه حلالا). 

فروع 

الأول 

-الظاهر من كلا.م الأصحاب ان سقوط الإسحرام فى من عاد فى الشهر المذكور انما هو بالنسبه الى من خرج بعد إحرام.كما 
صرحت به جمله من عبائرهم, اما من لم يكن كذلك كقاطنى مكه-مثلا-فإنه لو خرج منهم أحد إلى خارج الحرم فإنه يجب 


عليه الإحرام متى أراد الدخول»و صحيحه حماد المتقدمه و كذا روايه كتاب الفقه و مرسله الصدوق (0)صريحه فى من خرج 
بعد إحرام»اما صحيحه حفص (5)فهى مطلقهءو الظاهر حملها على الروايات المذكوره و تقييد إطلاقها بما دلت 


ص :لاوم 


)١ -١‏ الوسائل الباب 0١‏ من الإحرام. 
7 7) الوسائل الباب ١‏ من الإحرام. 
# #م) ص 91" و 91#" و 20". 
عع) ص #مم. 


عليه من تقدم الإسحرام.و اما صحيحه جميل و مثلها موثقه ابن بكير فيمكن حملها على تلك الاخبار ايضا كما قدمناءو ان كان 
إطلاقها من جهتين:من جهه تقدم الإحرام»و من جهه اعتبار الشهر.و يمكن حملها على من لم يتقدم منه إحرامءإلا أنه فى موثقه 
ابن بكير لا يخلو من بعدءإذ من الظاهر ان الصادق (عليه السلام)قد تقدم منه إحرام فى دخول مكه.و الحمل على من لم يتقدم 
منه إحرام إنما يظهر بالنسبه إلى قاطنى مكه. 


الثانى 

-الظاهر من إطلادق الروايات المتقدمه الداله على انه لا يجوز للمتمتع الخروج من مكه بعد الإتيان بعمره التمتع انه متى أكمل 
العمره المندوبه وجب عليه الحج.و على ذلك نص الشيخ (قدس سره)و جمله من الأصحان (رضوان الله عليهم)و يؤيده 

«دخلت العمره فى الحج هكذا. 

و شبكك بين أصابعه). قيل:و يحتمل عدم الوجوب لأنهما نسكان متغايران.و هو ضعيف.و هذا الاحتمال متجه على قول من يقول 
بكراهه الخروجءكما قدمنا نقله عن ابن إدريس و العلامه فى الكتابين المتقدمين.و الاخبار المذكوره ترده. 


الثالث 


قد غرفت ان مقتضى صضحيبحه حماد المتقدمه ان عمرته هى الثاني و هى المحتبس بها التى وصلت بحجتهءو على هذا فالعمره 
الاولى صارت عمره مفرده. و الأشهر الأظهر وجوب طواف النساء فيهاءو مقتضى إفرادها هو وجوب ذلكك فيهاءإلا انى لم أقف 
على قائل بذلككءقال فى الدروس:و فى استدراكك طواف النساء فى الأولى احتمال.و قال فى المداركك:و هل تفتقر الاولى الى 
استدراك طواف النساء؟وجهانءمن ان مقتضى إفرادها ذلككءو من تحقق الخروج من أفعال العمره سابقا و حل النساء منها 
بالتقصير فلا يعود التحريم.و لعل الثانى أرجح.انتهى.و المسأله محل توقف.و الله العالم. 


ص يان 


المطلب الثانى فى حج الإفراد و القران 
اشاره 

و فيه مباحث: 

[البحث] الأول [صوره حج الإفراد و القران] 


-صوره حج الافراد ان يحرم من الميقات أو من حيث يصح له الإحرام منه بالحجءثم يمضى الى عرفات فيقف بها ثم الى المشعر 
فيقف به ثم إلى منى فيقضى مناسكه بهاءثم يطوف بالبيث و يصلى ركعتيه؛و يسعى بين الصفا و المروه؛و يطوف النساء و يصلى 
ركعتيه. 


و عليه عمره مفرده بعد الحج و الإحلال منه متى كان حج الإسلام و كانت الاستطاعه لهماءفلو كان الحج مندوباءأو منذورا ولم 
تدخل فى النذر أو لم يستطع لها وانما استطاع لحج الإسلام خاصهءفلا عمره كما تدل عليه الاخبار الوارده بكيفيه حج الافراد.و 
قد صرح العلامه و غيره بان من استطاع للحج مفردا دون العمره وجب عليه الحج دونها ثم يراعى الاستطاعه لها.و صرح شيخنا 
الشهيد الثانى بوجوب العمره خاصه لو استطاع لها دون الحج. 


و شروطه ثلاثه:النيه»و ان يقع فى أشهر الحجءو ان يعقد إحرامه من ميقاته أو من دويره اهله. 
و أفعال القارن و شروطه كالمفرد غير انه يتميز عنه بسياق الهدى عند إحرامه و من اخبار المسأله 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)انه‏ قال فى القارن: 


«لا- يكون قران إلا بسياق الهدى.و عليه طواف بالبيت و ركعتان عند مقام إبراهيم عليه السلام و سعى بين الصفا و المروه و 


ص :29م 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص ١65و‏ فى الوسائل الباب 7 من أقسام الحج. 


و ركعتان عند مقام إبراهيم عليه السلام و سعى بين الصفا و المروه»و طواف الزياره و هو طواف النساء.». 
و ما رواه فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) 02كقال: 


«انما نسكك الذى يقرن بين الصفا و المروه مثل نسكك المفرد ليس بأفضل منه إلا بسياق الهدىءو عليه طواف بالبيت و صلاه 
ركعتين خلف المقام»و سعى واحد بين الصفا و المروه»و طواف بالبيت بعد الحج.و قال:أيما رجل قرن بين الحج و العمره فلا 
يصلح إلا إن يسوق الهدى قد أشعره و قلده.و الاشعار أن يطعن فى سنامها بحديده حتى يدميها.و ان لم يسق الهدى فليجعلها 


متعه). 


قال فى الوافى بعد نقل هذا الخبر:«يقرن بين الصفا و المروه»هكذا وجدناه فى الدنسخ الى وأنتاهاءق بشمه ايكون وهماهة 
الراوىءإذ لا معنى للقران بين الصفا و المروه.و لعل الصواب:«يقرن بين الحج و العمره»كما قاله فى آخر الحديثءو يكون معناه 
ان يكون فى نيته الإتيان بهما جميعا مقدما للحجءلا بأحدهما مفردا دون الآخر.و ليس المراد ان يجمعهما فى نيه واحده و يتمتع 
بالعمره إلى الحجءفإنه التمتع و ليس فيه سياق هدى.و فى التهذيب فسر القران بينهما فى قوله:«أيما رجل قرن بين الحج و 
العمرهابأن يشترط فى نيه الحج ان لم يتم له الحج يجعله عمره مبتوله.كما يشعر به الحديث الآتى. 


و ما رواه فى الصحيح عن الفضيل بن يسار عن ابى عبد الله عليه السلام (7)قال: 


«القارن الذى يسوق الهدى عليه طوافان بالبيت و سعى واحد بين الصفا و المروه و ينبغى له ان يشترط على ربه ان لم يكن حجه 


فعمر ه). 


7/١: ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 57و فى الوسائل الباب ”و ه و ١7‏ من أقسام الحج. 
؟- 7) الوسائل الباب 7 من أقسام الحج. 


وما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام (1)قال: 


«المفرد للحج عليه طواف بالبيت و ركعتان عند مقام إبراهيم عليه السلام و سعى بين الصفا و المروه»و طواف الزياره و هو طواف 
التساغ :و ابسن عليه دفو لأ عضي 

وقد تقدم ان هذين القسمين فرض حاضرى المسجد الحرام»و هم من كان فى نواحى مكه فى مسافه ثمانيه و أربعين ميلا على 
الأشهر الأظهر. 

وهل يجوز لهم العدول فى حج الإسلام إلى التمتع؟أما للضروره-كخوف الحيض المتأخر عن النفر مع عدم إمكان التأخير الى 
ان تطهرء أو خوف عدوء أو فوات الرفقه.فلا يمكنها الإتيان بالعمره المفرده فالظاهر انه لا خلاف فيه. 

واستدل عليه -مضافا الى العمومات-بفحوى ما دل على جواز عدول المتمتع الى حج الافراد مع الضرورهءفإن الضروره إذا كانت 
مسوغه للعدول عن الأفضل إلى المفضول فلان تكون مسوغه للعكس اولى. 

و اما العدول اختيارا فالأشهر الأظهر عدمهءو للشيخ قول بجواز ذلك محتجا-على ما نقل عنه-بان المتمتع أتى بصوره الافراد و 


زياده غير منافيه فوجب ان يجزثه. 


و رده فى المعتبر بانا لا نسلم انه اتى بصوره الا-فراد.و ذلكك لأنه أخل بالإ-حرام للحج من ميقاته و أوقع مكانه العمره و ليس 
مأمورا بها فوجب ان لا يجزئه أقول:و الأظهر فى رد هذا القول هو الآيه و الاخبار الصحيحه الصريحهءأما الآبه فقوله عز و جل 
ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أَهلهُ للاضرى الْمسْجد الَْلام (؟)فإنه يدل بمفهومه على ان الحاضر ليس له ذلكك. 


7/١١ ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ” من أقسام الحج. 
9- 7) سوره البقرهءالآيه 148. 


وتعضلها الأغبار الوارده بتفسيرهاء 


الترراعي ريس بن جر جلي الجا امل جك[ يتمتعوا بالعمره إلى الحج؟ فقال:لا يصلح ان يتمتعواءلقول الله عز و جل 
ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أَهْلَه لكاضرى الْمشجدٍ الْكلام » (1). 


الى غير ذلكك من الاخبار المتقدمه فى المسأله الاولى من مسائل المطلب الأول و ينبغى ان يعلم-كما أشرنا إليه فى أول الكلام- 
ان محل الخلاف انما هو فى حج الإسلامءو اما المتطوع بالحج و الناذر له مطلقا فيتخير بين الأنواع الثلاثه و ان كان التمتع أفضل 
كما تقدم. 


البحث الثانى [بما ذا يمتاز القران عن الإفراد؟] 


-قد عرفت من ما قدمنا ان القارن كالمفرد لا يتميز عنه إلا بسياق الهدىءو سمى قارنا لسياقه الهدى فى إحرامه و انه قرئه به. 


و ذهب ابن ابى عقيل الى ان القارن يلزمه قران الحج مع العمره لا يحل من عمرته حتى يحل من حجه.و لا يجوز قران العمره مع 
الحج إلا لمن ساق الهدى و نحوه نقل عن الجعفى. 


و حكى فى المعتبر عن الشيخ فى الخلاف انه قال:إذا أتم المتمتع أفعال عمرته و قصر فقد صار محلاءفان كان ساق هديا لم يجز 
له التحلل و كان قارنا.ثم قال: 


وبه قال ابن ابى عقيل.و مقنضى ذلكك ان القارن هو المتمتع إذا ساق هديا. 


و عباره ابن ابى عقيل المتقدمه و ان كانت قاصره عن هذا المعنى لكن ينبغى حملها عليهءلانه لو أريد بقران الحج مع العمره فى 
كلا-مه ان يقرن بينهما فى إحرام واحد فالظاهر انه لريب فى بطلا نهءإلا ان العلا-مه فى التذكره نقل عن ابن ابى عقيل 
ذلككيحيث قال:قد بينا ان القارن هو الذى يسوق عند 


ص مور 


)١ -١‏ الوسائل الباب © من أقسام الحج. 
1- 7) سوره البقرهءالآيه 1948. 


إحرامه بالحج هدياءعند علمائنا اجمع إلا ابن ابى عقيلءفإنه جعله عباره عن من قرن بين الحج و العمره فى إحرام واحد.و هو 
مذهب العامه بأسرهم (00)انتهى. 

وقال وفنا الخوية فن اللاووس حبحك ان .< كرا نهاق القدف يبد القارخ هن الشرسعان المشهريت قال الحينةالقارن من 
ساق و جمع بين الحج و العمره فلا يتحلل منها حتى يحل من الحج.فهو عنده بمثابه المتمتع إلا فى سوق الهدى و تأخير التحلل و 
تعدد السعىءفإن القارن عنده يكفيه سعيه الأول عن سعيه فى طواف الزياره.و ظاهره و ظاهر الصدوقين الجمع بين النسكين بنيه 


واحده. 


و صرح ابن الجنيد بأنه يجمع ببنهماءفان ساق وجب عليه الطواف و السعى قبل الخروج الى عرفات ولا يتحللءو ان لم يسق 
جدد ال-حرام بعد الطواف و السعى قبل الخروج الى عرفات و لا يتحللءو ان لم يسق جدد الإحرام بعد الطواف و لا تحل له 
النساء و ان قصر.و قال الجعفى:القارن كالمتمتع غير انه لا بحل حتى يأتى بالحج للسياق و فى الخلاف:انما يتحلل من أتم أفعال 
العمره إذا لم يكن ساقءفان كان قد ساق لم يصح له التمتع و يكون قارنا عندنا.و ظاهره ان المتمتع السائق قارن و حكاه 
الفاضلان عنه ساكتين عليه.انتهى كلام شيخنا المذكور أفاض الله عليه السرور. 


و ظاهر هذا الكلام موافقه جمله من الأصحاب لابن ابى عقيل فى هذه المقاله فى الجمله و ان اختلفوا فى بعض التفاصيل.مع انه 
لم يتعرض أحد منهم لذكر دليل فى المقام. 


وكبات كان فهذا القول.فرغوب عنه للأخبار المتقدمه فى البحت الأول. 
احتج ابن ابى عقيل على ما نقل عنه 

بما روى (5): 

«ان عليا عليه السلام حيث أنكر 

ص :"7/7 


508 ص١ المغنى ج "ا ص 378 و 585و بدائع الصنائع ج *آص /6ل, و المهذب ج ١ص ١٠٠ءو بلايه المجتهد ج‎ )١ -١ 
8ن الرسائل الباب انمق الإتتراء.‎ 


عليه عثمان قرن بين الحج و العمره فقال:لبيك بحجه و عمره معاا. 
و بقوله عليه السلام فى صحيحه الحلبى المتقدمه :)١(‏ 
«أيما رجل قرن بين الحج و العمره فلا يصلح إلا ان يسوق الهدى.الى آخر الخبرا. 


و أجاب فى المختلف عن الأول بأنه مروى من طرق الجمهور (')فلا يكون حجه علينا.و عن الثانى بما ذكره الشيخ فى التهذيب 
من ان قوله عليه السلام:«أيما رجل قرن بين الحج و العمرهايريد به فى تلبيه الإبحرام.لأ-نه يحتاج ان يقول ان لم تكن حجه 
فعمرهءو يكون الفرق بينه و بين المتمتع ان المتمتع يقول هذا القول و ينوى العمره قبل الحج ثم يحل بعد ذلكك و يحرم بالحج 
فيكون متمتعاءو السائق يقول هذا القول و ينوى الحج فان لم يتم له الحج فيجعله عمره مبتوله.ثم استدل عليه بصحيحه الفضيل 
المتقدمه (*),. 


أقول:لا ريب ان صحيحه الحلبى المذكوره قد صرحت بان نسكك القارن بهذا المعنى (ع)كنسكك المفرد ليس أفضل منه إلا 
بسياق الهدىءو حينئذ فبأى معنى فسر قوله:«أيما رجل قرن بين الحج و العمرهافإنه لا ينطبق على مذهب ابن ابى عقيل من 
وجوب تقديم العمره على الحج و عدم التحلل منها إلا بالتحلل من الحجءفإنه ليس شىء من هذا فى حج الافراد.و بالجمله فإن 
هذه الروايه كسائر الروايات المتقدمه صريحه الدلاله فى ان حج القارن كالمفرد لا يتميز عنه إلا 


ص ا 


0-١‏ ص ملا" 

-1١‏ ") صحيح البخارى باب(التمتع و القران و الافراد بالحج)و صحيح مسلم با ب(جواز التمتع)و تقدم بيان مصدره من طرقنا فى 
التعليقه ١‏ ص ”/7” و سيأتى منه(قدس سره)ص 7/8 انه مروى من طرقنا. 

# م ص ١/ا".‏ 

ع- 6) ليس فى الخطيه كلمه:«بهذا المعنى). 


بالسياق.ثم لو سلمنا دلالتها على ما ادعى أو فرض وجود دليل ظاهر على ذلك لكان سبيله الحمل على التقيه»لما عرفت من 
عباره التذكره ان ذلكك مذهب العامه بأسرهم .)١(‏ 


وقال المحقق الشيخ حسن فى كتاب المنتقى بعد ذكر الخبر ما صورته:قلت: 


كذا صوره متن الحديث فى نسخ التهذيب التى رأيناهاءو لا يظهر لقوله:«يقرن بين الصفا و المروهامعنىءو لعله اشاره على سبيل 
التهكم الى ما يراه أهل الخلاءف من الجمع فى القران بين الحج و العمره (7)و ان ذلكك بمثابه الجمع بين الصفا و المروه فى 
الامتناعءو انما ينعقد له من النسكك مثل نسكك المفرد»و صيرورته قرانا انما هو بسياق الهدى.و على هذا ينبغى ان ينزل قوله 
أخيرا:«أيما رجل قرن بين الحج و العمره فلا يصلح إلا-ان يسوق الهدى'يعنى:من أراد القران لم يتحصل له معناه إلا بسياق 
الهدىءو لا ينعقد له بنيه الجمع إلا مثل نسكك المفردءلامتناع اجتماع النسكينءو هو قاصد الى التلبس بالحج أولا كالمفرد فيتم له 
و بلغو ما سواه. 


و بهذا التقريب ينبغى النظر الى الحديث فى الاحتجاج لما صار اليه بعض قدمائنا من تفسير القران بنحو ما ذكره العامه.و للشيخ و 
غيره فى تأويله-باعتبار منافاته للأخبار الكثيره الوارده من طرق الأصحاب بتفسير القران-كلام غير سديد.انتهى. 


واماها ذكرة فى المختلتدقن الجواب عن أول.ذليلى :ابق انى عقبل دمن ان الحديت من طريق الخنينور-ففيه آن الحديك 
موجود من طرقنا (*)كما سيأتى ان شاء الله(تعالى)فى موضعه إلا انه لا دلاله فيه على ما ذكره ابن ابى عقيل بوجه 


ص :7/60 
)١ -١‏ المغنى ج "ا ص 378 و 585و بدائع الصنائع ج "ص 180 و المهذب ج ١ص‏ ١٠٠ءو‏ بلايه المجتهد ج ١ص‏ 508 


35 ") المغنى ج ' ص 378 و 585و بدائع الصنائع ج 5س لما والمهذب ج ١٠ص‏ ١٠٠ءو‏ بلايه المجتهد ج ١ص‏ 508 
*- ”) تقدم ذلكك فى التعليقه(؟)ص ”7/". 


لان الجمع ببنهما فى التلبيه مندوب إليه فى أخبارنا فى عمره التمة لدخولها فى الحجءكما سيأتى (1١)بيان‏ ذلكك ان شاء الله 
تعالى. 


البحث الثالث [هل يجوز للمفرد و القارن تقديم الطواف؟] 


-الظاهر انه لاساختيين الأسهاب:(رضوان الله عليهم) انه يجوز للمفرد و القارن بعد دخولهما مكه الطواف مستحباءو احتج 
عليه فى المدارك بأنه مقتضى الأصل و لا معارض له. 


أقول:و تدل عليه 

حسنه معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام (7)قال: 

«سألته عن المفرد للحجءهل يطوف بالبيت بعد طواف الفريضه؟قال: 

نعم ما شاءءو يجدد التلبيه بعد الركعتينءو القارن بتلكك المنزلهءيعقدان ما أحلا من الطواف بالتلبيه). 


واما تقديم الطواف الواجب فهو قول الأ-كثرءو عزاه فى المعتبر الى فتوى الأصحابءو نقل عن ابن إدريس المنع من التقديم 
محتجا بإجماع علمائنا على وجوب الترتيب.و أجاب عنه العلامه فى المنتهى بان الشيخ ادعى الإجماع على جواز التقديم.فكيف 
يصح له دعوى الإجماع على خلافه؟قال:و الشيخ اعرف بمواضع الوفاق و الخلاف. 


و يدل على القول المشهور الأخبار الكثيره»و منها- 

ما رواه الكلينى و الشيخ عنه عن حماد بن عثمان فى الصحيح ("قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن مفرد الحجءأ يعجل طوافه أو يؤخره؟قال:هو و الله سواء عجله أو أخرها. 
وعن زراره فى الموثق (6اقال: 

«سألت أبا جعفر عليه السلام عن المفرد للحج 

ص :7/2 

)١ -١‏ فى مندوبات الإحرام فى استحباب التلفظ بما عزم عليه. 

؟- 7) الوسائل الباب ؟ و ١18‏ من أقسام الحج. 


"- ”) الوسائل الباب ١5‏ من أقسام الحج. 
ع- *) الوسائل الباب ١6‏ من أقسام الحج. 


يدخل مكه.يقدم طوافه أو يؤخره؟قال:سواءا. 
و مارواه الكلينى فى الموثق عن زراره (١)قال:‏ 
«سألت أبا جعفر عليه السلام عن مفرد الحجءيقدم طوافه أو يؤخره؟قال:يقدمه.فقال رجل الى جنبه: 


لكن شيخى لم يفعل ذلككء كان إذا قدم اقام بفخ حتى إذا راح الناس الى منى راح معهم.فقلت له:من شيخكك#قال:على بن 
الحسين عليه السلام.فسألت عن الرجل فإذا هو أخو على بن الحسين (عليهما السلام)لامه (5)). 


«هما سواء عجل أو أخر). 
و روى الكلينى فى الموثق عن إسحاق بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام 0 


ص 1046 


)١- ١‏ الوسائل الباب ١5‏ من أقسام الحج.و قوله:«حتى إذا راح الناس الى منى'موافق لما ورد فى التهذيب ج 0 ص 58 عن 
الكلينى» كما هو موافق لما رواه فى التهذيب ج ه ص 5/7 بإسناد آخرءإلا-انه فى الكافى ج ؟ ص 584 هكذا:«حتى إذا رجع 
الناس الى منى)». 

؟ )١-‏ قال فى الوافى بعد نقل الحديث فى باب(ترتيب المناسكك و الإقامه على الحائض):بيان-قد ثبت ان أم على بن 
الحسين(صلوات الله عليهما) كانت بكرا حين تزوجها الحسين(صلوات الله عليهما)إلا انه كانت للحسين (عليه السلام)أم ولد قد 
ربت على بن الحسين عليه السلام و اشتهرت بأنها امه إذ لم يعرف اما غيرهاءفتروجت بعد الحسين(عليه السلام)و ولدت هذا 
الرجل و اشتهر بأنه أخوه لأمه. 

“- ”) الوسائل الباب ١5‏ من أقسام الحج. 

+ -6) الكافى ج * ص 500و فى الوسائل الباب ١6‏ من أقسام الحج. و الحديث يتضمن اسئله هذا ثالثهاءو اللفظ 
هكذا:«قلت:المفرد بالحج.). 


قال: «سألته عن المفرد للحج إذا طاف بالبيت و بالصفا و المروه»أ يعجل طواف النساء؟فقال:لاءانما طواف النساء بعد ما يأتى 


منى). 

وقد قطع الأصحاب من غير خلاف يعرف بأنه لا يجوز للمتمتع تقديم طواف الحج و السعى اختياراءو ربما ادعوا عليه الإجماع. 
و استدلوا على ذلكك 

بروايه أبى بصير (١)قال:‏ 


«قلت:رجل كان متمتعا و أهل بالحج؟قال:لا يطوف بالبيت حتى يأتى عرفاتءفان هو طاف قبل ان يأتى منى من غير عله فلا يعتد 
بذلكك الطواف). 


وبازاء هذه الروايه جمله من الروايات الصحيحه الصريحه فى جواز التقديم اختيارا: 


«سألت أبا الحسن(عليه السلام) عن الرجل المتمتع يهل بالحج ثم يطوف و يسعى بين الصفا و المروه قبل خروجه إلى 


منى ؟قال:لا بأسن به). 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المتمتع يقدم طوافه و سعيه فى الحج؟فقال:هما سيان قدمت أو أخرت». 


ص اا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحج. 

1- 3) الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحج. 

'- "3) هذه الروايه وردت فى التهذيب ج ه ص 57/7 عن ابن بكير و جميل عن ابى عبد الله عليه السلام و وردت فى الفقيه ج " 
ص 75 عن ابن بكير عن زراره عن ابى جعفر عليه السلام و عن جميل عن ابى عبد الله عليه السلام«انهما سألاهما عن المتمتع.) 
وقد أورد فى الوسائل الروايه من التهذيب فى الباب ١‏ من أقسام الحجءو من الفقيه فى الباب 88 من الطواف.و قد فصل 
المصنئ ف (قدس سره)سؤال جميل و أورده مستقلا. 


و صحيحه حفص بن البخترى عن ابى الحسن (عليه السلام) :)١(‏ 
«فى تعجيل الطواف قبل الخروج إلى منى؟فقال:هما سواء أخر ذلكك أو قدمه يعنى:المتمتع). 


«سألت أبا إبراهيم(عليه السلام)عن الرجل يتمتع ثم يهل بالحج و يطوف بالبيت و يسعى بين الصفا و المروه قبل خروجه إلى 


قال فى المدارك بعد طعنه فى روايه أبى بصير بضعف السند:و أجاب الشيخ عن هذه الروايات بالحمل على حال الضروره.و هو 
بعيل»مع انه لا ضروره إلى ارتكابه لانتفاء ما يصلح للمعارضه.و المتجه جواز التقديم مطلقا ان لم ينعقد الإجماع القطعى على 


خلافه.انتهى. 


و هو حسن جيد على أصوله و قواعدهءإلا انه ربما خالف ذلكك و خرج عنه فى مواضع أخرءلما أوضحناه فى شرحنا على الكتاب 
من عدم وقوفه(قدس سره)على قاعده له فى هذه الأبواب. 


و كيف كان فكلامه هذا لا يرد على الشيخ و أمثاله ممن لا يرى العمل على هذا الاصطلاح.كما أوضحناه فى غير موضعءلأن 
الصحه و الضعف عندهم ليست باعتبار الأسانيد و انما هى باعتبار متون الاخبار. 


على ان المستفاد من جمله من الاخبار اختصاص ذلكك بالمضطر و أصحاب الأعذار (#افتحمل هذه الاخبار عليهاءكما اتفقت 
عليه كلمه الأصحاب. 


ص خذنا 
0١-١‏ الوسائل الباب "م من الطواف. 


7- 3) الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحج. 
- ”) الوسائل الباب ١‏ من أقسام الحجءو الباب 6 من الطواف. 


و قال المحقق الشيخ حسن فى كتاب المنتقى-بعد نقل صحيحه على بن يقطين-ما صورته:قلت:ذكر الشيخ ان هذا الحديث ورد 
رخصه للشيخ الكبير و المرأه التى تخاف الحيض.و حاول بذلكك الجمع بينه و بين عده اخبار تضمن بعضها عدم الاعتداد بما يقع 
من الطواف قبل إتيان منىءو فى جمله منها نفى البأس عن التقديم و الاذن فيه للشيخ و من فى معناه (١)و‏ طرقها غير نقيه» و لولا 
مصير جمهور الأصحاب إلى منع التقديم مع الاختيار و اقتضاء الاحتياط للدين تركه لكان الوجه فى الجمع-ان احتيج اليه-حمل 
ما تضمن المنع على التقيهءلما يحكى من إطباق العامه عليهءو كثره الأخبار الوارده بالإذن مطلقا.انتهى. 


و هو جيد.إلا ان ما ذكره من إطباق العامه على المنع و ان أوهمه ظاهر كلام المعتبر»حيث انه أسند المنع من التقديم اختيارا الى 
اتفاق العلماء المؤذن باتفاق علماء الخاصه و العامه.كما هو المعهود منه فى الكتاب المذكورءإلا ان العلامه فى التذكره أسند 


المنع اختيارا و الجواز اضطرارا الى ابن عباس و عطاء و مالكك و إسحاق و احمد.ثم نقل عن الشافعى أخيرا الجواز مطلقا (5). 


وكيف كان فالمسأله لا تخلو من شوب الاشكالءو الاحتياط فيها لازم على كل حالءو هو فى جانب القول الذى عليه 
الأضحات. 


و فى جواز الطواف المندوب للمتمتع قبل الخروج إلى منى قولان أشهرهما المنع» 
لحسنه الحلبى (*اقال: 
«سألته عن الرجل يأتى المسجد الحرام يطوف بالبيت؟ 


58٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحجءو الباب 65 من الطواف. 
؟-1) المغنى ج اص 808. 
*- ”) الكافى ج ؟ ص 80 6ءو فى التهذيب ج ه ص 189ءو فى الوسائل الباب *8 من الطواف.و اللفظ هكذا:«يأتى المسجد 


الحرام و قد أزمع بالحج.). 


قال:نعم ما لم بحرم 1. 
ومكن ان ستدل على ذلكك أيضا 


«سألت أبا الحسن عليه السلام عن الرجل يحرم بالحج من مكه ثم يرى البيت خاليا فيطوف به قبل ان يخرجءعليه 
شىء؟فقال:لاابناء على ان قوله عليه السلام:«لا). 


راجع الى الطواف قبل الخروج. 


ومن المحتمل-بل ربما كان أظهر-انما هو تعلقه بقوله:«عليه شىء» فيكون فيه دلاله على جواز الطواف.و ظاهر إطلاقه شامل 
للواجب و المندوبء إلا انه يكون فى الواجب مخالفا لما تقدم نقله عن الأصحاب.فالاحتمال فيها قائم» و ان كان الأقرب حمل 
الطواف على الطواف المستحب و انه يجوز ذلكك.بناء على رجوع«لا»الى قوله:«عليه شىءا. 


و تؤيده 
روايه عبد الحميد بن سعيد عن ابى الحسن الأول عليه السلام (')قال: 


طوافه بالبيت إحرامه؟فقال:لا و لكن يمضى على إحرامه). 


هذا.و اما ما يدل من الاخبار على جواز التقديم مع الضروره-مضافا الى الاتفاق عليه- فمنه- 


ما رواه الشيخ عن إسماعيل بن عبد الخالق (#اقال: 


578١: ص‎ 


)١ -١‏ الكافى ج “ص 07*.و الفقيه ج ؟ ص 56"”ءو فى الوسائل الباب ١‏ من أقسام الحج رقم /اءو هو جزء من حديث يتضمن 
فروعا ثلاثه. 

1- ؟) الوسائل الباب *8 من الطواف. 

*-”) التهذيب ج ه ص ١١1١ءو‏ فى الوسائل الباب 1 من أقسام الحج. 


أبا عبد الله عليه السلام يقول:لا بأس ان يجعل الشيخ الكبير و المريض و المرأه و المعلول طواف الحج قبل ان يخرجوا إلى منى). 
وما رواه عن يحيى الأزرق عن ابى الحسن عليه السلام (١)قال:‏ 


«اسألته عن امرأه تمتعت بالعمره إلى الحج ففرغت من طواف العمرهءو خافت الطمث قبل يوم النحرءأ يصلح لها ان تعجل طوافها 
طواف الحج قبل ان تأتى منى؟قال:إذا خافت ان تضطر الى ذلكك فعلت). 


و المعنى فيها:إذا خافت ان تضطر الى عدم التمكن من الطواف-كما لو لم يقم عليها جمالها و رفقتها-قدمت الطواف. 
و ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى عن الحلبى فى الصحيح عن ابى عبد الله عليه السلام (؟)قال: 

١لا‏ بأس بتعجيل الطواف للشيخ الكبير و المرأه تخاف الحيض قبل ان تخرج إلى منى). 

و ما رواه فى الموثق عن إسحاق بن عمار (7اقال: 


«سألت أبا الحسن عليه السلام عن المتمتع إذا كان شيخنا كبيرا أو امرأه تخاف الحيضءتعجل طواف الحج قبل ان تأتى 
منى؟فقال:نعم من كان هكذا يعجل). 


وما رواه ايضا عن على بن أبى حمزه (6)قال: 
(سألت أبا الحسن عليه السلام 


ص ا 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 98”ءو فى الوسائل الباب 2 و 85 من الطوافء و فيهما«صفوان بن يحيى الأزرق؛نعم فى الطبع القديم 
من التهذيب ج ١‏ ص ١2ه‏ فى نسخه«صفوان عن يحيى الأ-زرق؛و فى الوافى أيضا باب(ترتيب المناسكك و الإقامه على 
الحائض)«صفوان عن يحيى الأزرق». 

1- 3) الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحج. 

"- ”) الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحج. 

*- ©) الكافى ج ‏ ص 587و التهذيب ج ه ص ”177١ءو‏ فى الوسائل الباب 8 من الطواف. 


عن رجل يدخل مكه و معه نساء قد أمرهن فتمتعن قبل الترويه بيوم أو يومين أو ثلاثه»فخشى على بعضهن الحيض؟إفقال:إذا 
فرغن من متعتهن و أحللن فلينظر إلى التى يخاف عليها الحيض فيأمرها فتغتسل و تهل بالحج من مكانها ثم تطوف بالبيت و 
بالصفا و المروه.»فإن حدث بها شىء قضت بقيه المناسكك و هى طامث.فقلت:أ ليس قد بقى طواف النساء؟قال:بلى.قلت:فهى 
مرتهنه حتى تفرغ منه؟قال:نعم.قلت:فلم لا يتركها حتى تقضى مناسكها؟قال: 


يبقى عليها منسكك واحد أهون عليها من ان تبقى عليها المناسكك كلها مخافه الحدثان. 
قلت:ابى الجمال ان يقيم عليها و الرفقه؟قال:ليس لهم ذلك تستعدى عليهم حتى يقيم عليها حتى تطهر و تقضى مناسكهاا. 


وربما أشعر هذا الخبر بعدم جواز تقديم طواف النساء و ان كان فى مقام الضروره.مع ان ظاهر فتوى الأصحاب على خلافهءلان 
ظاهرهم الاتفاق على عدم جواز التقديم اختيارا-و قد تقدم ذلكك فى موثقه إسحاق بن عمار قريبا- و جواز ذلك مع الضروره؛ 


لما رواه الشيخ عن الحسن بن على عن أبيه (0)قال: 


«سمعت أبا الحسن الأول عليه السلام يقول:لا بأس بتعجيل طواف الحج و طواف النساء قبل الحج يوم الترويه قبل خروجه إلى 
منى.و كذلك لا بأس لمن خاف امرا لا يتهيأ له الانصراف إلى مكه ان يطوف و يودع البيت ثم يمر كما هو من منى إذا كان 
خائفا». 


وظاهر هذا الخبر-كما ترى-انما هو جواز التقديم اختياراءفهو غير دال على ما ادعوه.بل هو الى الدلاله على خلاف ما ادعوه 
أقرب.و الظاهر انهم حملوا إطلاق الخبر على العذر و الضروره جمعا بينه و بين موثقه إسحاق بن عمار المتقدمه 


ص فير 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 17١و‏ فى الوسائل الباب 88 من الطواف. 


الصريحه فى انه لا يجوز تقديمه على الخروج إلى منى. 

قد روى ثقه الإسلام فى الكافى (١)فى‏ الصحيح أو الحسن عن إبراهيم بن عيسى الخزاز قال: 

«كنت عند ابى عبد الله عليه السلام فدخل عليه رجل ليلا فقال:أصلحك الله(تعالى)امرأه معنا حاضت و لم تطف طواف النساء؟ 
فقال:لقد سئلت عن هذه المسأله اليوم.فقال:أصلحك الله انا زوجها و قد أحببت أن أسمع ذلك منكك.فأطرق كأنه يناجى نفسه و 
هو يقول:لا يقيم عليها جمالها و لا تستطيع ان تتخلف عن أصحابهاءتمضى و قد تم حجهاا. 

وفى روابه الصدوق فى الفقيه (5)مثله بزياده و نقصان لا يضر بالمعنى»و فى آخره: 


«ثم رفع رأسه و قال:تمضى و قد تم حجها. 


و يمكن ان تقيد هذه الروايه بالروايه الأولى. 
البحث الرابع [هل يجب تجديد التلبيه عند تقديم الطواف و السعى؟] 


اشاره 


-قد عرفت من ما تقدم انه يجوز للمفرد و القارن تقديم الطواف الواجب و المستحبءو ان المتمتع يجوز له ذلك مع 
الضرورهءإلا ان المشهور بين الأصحاب انه لا بد من تجديد التلبيه بعد كل طواف لثلا يحل من إحرامه»و قد صرح جمع منهم 


ص شير 


7568 ص‎ ١ جع ص ١508ءو فى الوسائل الباب 9ه من الطواف.و فيهما هكذا: «عن أبى أيوب الخزازاو فى الفقيه ج‎ )١-١ 
هكذا:«عن أبى أيوب إبراهيم بن عثمان الخزاز).‎ 
شرم 2 7 ص "يو فيه هكذان:اثم رفع وآسة اليه و قال تمضى فقد تم حجهااو فى الوسائل الباب 65 من الطواف.و ليس‎ 


فيه :ثم رفع رأسه). 


فى النهايه و موضع من المبسوط:ان القارن إذا دخل مكه و أراد الطواف تطوعا فعل إلا انه كلما طاف بالبيت لبى عند فراغه من 
الطواف ليعقد إحرامه بالتلبيهءلأنه لو لم يفعل ذلكك دخل فى كونه محلا و بطلت حجته و صارت عمره.و قال فى التهذيب: 

ان المفرد يحل بتركك التلبيه دون القارن.و عن الشيخ المفيد و المرتضى ان التلبيه بعد الطواف تلزم القارن لا المفرد.و لم يتعرضا 
للتحلل بترك التلبيه و عدمه.و عن ابن إدريس إنكار ذلكك كله و ان التحليل انما يحصل بالنيه لا بالطواف و السعىء و ليس 
تجديد التلبيه بواجب ولا تركها مؤثرا فى انقلاب الحج عمره.و اليه ذهب المحقق.و العلامه فى المختلف و الإرشادءو الشيخ فى 
موضع من المبسوط و الجمل. 


واما الاخبار المتعلقه بهذه المسأله فمنها- 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجاج (01قال: 


«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:انى أريد الجوار بمكه فكيف اصنع؟قال:إذا رأيت الهلال هلال ذى الحجه فاخرج الى الجعرانه 
فأحرم منها بالحج.فقلت له:كيف أصنع إذا دخلت مكه؟ أقيم بها الى يوم الترويه و لا أطوف بالبيت؟قال:تقيم عشرا لا تأتى 
الكعبه»ان عشرا لكثيرءان البيت ليس بمهجورءو لكن إذا دخلت فطف بالبيت واسع بين الصفا و المروه.فقلت:أ ليبس كل من 
طاف بالبيت و سعى بين الصفا و المروه فقد أحل؟قال:انكك تعقد بالتلبيه.ثم قال :كلما طفت طوافا و صليت ركعتين فاعقد 
بالتلبيه). 

و منها- 

صحيحه معاويه بن عمار أو حسنته عن ابى عبد الله عليه السلام (')قال: 


ص رن 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 68 و 6*.و فى الوسائل الباب ١18‏ من أقسام الحج. و الشيخ يرويه عن الكلينى. 
7- 3) الوسائل الباب ١18‏ من أقسام الحج. 


«سألته عن المفرد للحج»هل يطوف بالبيت بعد طواف الفريضه؟قال:نعم ما شاءءو يجدد التلبيه بعد الركعتينءو القارن بتلكك 
المنزله»يعقدان ما أحلا من الطواف بالتلبيه)». 


قال الشيخ:و فقه هذا الحديث انه قد رخص للقارن و المفرد ان يقدما طواف الزياره قبل الوقوف بالموقفين»فمتى فعلا ذلكك فان 
لم يجددا التلبيه يصيرا محلين و لا يجوز ذلكك.فلأجله أمر المفرد و السائق بتجديد التلبيه بعد الطواف مع ان السائق لا يحل و ان 
كان قد طافءلسياقه الهدى. 

و منها- 

ما رواه فى الفقيه بسنده عن إسحاق بن عمارءو فى التهذيب عن إسحاق المذكور عن ابى بصير (١)قال:‏ 


«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:رجل يفرد الحج فيطوف بالبيت و يسعى بين الصفا و المروه.ثم يبدو له ان يجعلها عمره؟ قال:ان 


و منها- 
ما رواه فى الفقيه فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام (؟)قال: 


«سألته عن رجل أفرد الحج فلما دخل مكه طاف بالبيت.ثم اتى أصحابه و هم يقصرون فقصرءثم ذكر بعد ما قصر انه مفرد 
للحج؟فقال:ليس عليه شىءءإذا صلى فليجدد التلبيه). 


و منها- 

ما رواه الشيخ فى التهذيب فى الصحيح إلى إبراهيم بن ميمون 20 

ص :782 

١-١‏ الفقيه ج ١‏ ص 5١7ءو‏ التهذيب ج ه ص ١4ءو‏ فى الوسائل الباب 0 و 14 من أقسام الحج.و فى كليهما يرويه إسحاق عن 
ابى بصير.نعم فى الوسائل الباب 14 من أقسام الحج نقله من الفقيه عن إسحاق بن عمار قال«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام).). 


3 ") الوسائل الباب ١١‏ من التقصير. 
- ) الوسائل الباب 4 من أقسام الحج. 


قال: «قلت لأبى عبد الله عليه السلام:ان أصحابنا مجاورون بمكه و هم يسألونى لو قدمت عليهم:كيف يصنعون؟قال:قل لهم:إذا 
كان هلال ذى الحجه فليخرجوا الى التنعيم فليحرمواءو ليطوفوا بالبيت و بين الصفا و المروه.ثم يطوفوا فيعقدوا بالتلبيه عند كل 
طواف.الحديث). 


و منها- 

ما رواه الشيخ و الكلينى عن زراره فى الموثق (١)قال:‏ 

«سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول:من طاف بالبيت و بالصفا و المروه أحل»أحب أو كرها. 
و منها- 

ما رواه عن يونس بن يعقوب فى الموثق عن من أخبره عن ابى الحسن عليه السلام (؟)قال: 
«ما طاف بين هذين الحجرين-الصفا و المروه-أحد إلا أحلءإلا سائق الهدى). 

و منها- 

ما رواه الشيخ و ابن بابويه عن زراره فى الصحيح 0ل'اقال: 


«وجاء رجل الى اب جعفر عليه السلام وهوخلف المقام,فقال:انى قرنت بين حجه وعمره؟فقال له:زهل طفت 
بالبيت؟فقال:نعم.قال:هل سقت الهدى؟ قال:لا.قال:فأأخذ أبو جعفر عليه السلام بشعره ثم قال:أحللت و الله». قال فى الوافى:أريد 


بالأخل بشع التتصير عاو تعلريمة إباء: 
و منها- 
ما رواه الكلينى عن معاويه بن عمار فى الصحيح أو الحسن (عاقال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل لبى بالحج مفرداءفقدم مكه و طاف بالبيت و صلى ركعتين عند مقام إبراهيم عليه السلام 
وسعى بين الصفا و المروه؟قال: 


فليحل و ليجعلها متعهءإلا ان يكون ساق الهدى). 


ص 6ن 


)١ -١‏ الوسائل الباب 0 من أقسام الحج.و الشيخ يرويه عن الكلينى. 
؟- 71) الوسائل الباب 0 من أقسام الحج.و الشيخ يرويه عن الكلينى. 


*- ”) الوسائل الباب 0 و 18 من أقسام الحج.و لم نقف على روايه الشيخ له. 
ع- *) الوسائل الباب 0 من أقسام الحج. 


و منها- 
ما رواه الصدوق عن زراره فى الموثق (١)قال:‏ 


«سمعثت أبا جعفر عليه السلام يقول:من طاف بالبيت و بالصفا و المروه أحل» أحب أو كرهء إلا من اعتمر فى عامه ذلك أو ساق 


الهدى و أشعره 0 قلده). 


و المستفاد من هذه الاخبار حصول التحلل بمجرد الطواف و السعى وان لم يقصرءو هو خلاف ما عليه الأصحاب و دلت عليه 
الاخبار من توقف الإحلال على التقصيرءو لا يبعد تخصيص هذا الحكم بهذه الصوره فيحصل التحلل هنا بدون تقصيرءو يؤيد 
ذلكك أخبار أمر النبى صلى الله عليه و آله فى حج الوداع من لم يسق الهدى بالإحلال وان يجعلها عمره (7)مع انه لم يشتمل 
شىء منها على الأمر بالتقصيرءو قضيه البيان و تعليم الأحكام ذكره لو كان واجبا. 


ولم أقف فى كلام أحد من الأصحاب على طعن فى هذه الاخبار بذلك بل ظاهرهم تلقيها بالقبول على إطلاقها. 


و يمكن ان يقال:انه يجب تقيبد إطلاقها بالأخبار الداله على وجوب التقصير و انه لا يتحلل إلا به (”)و لعله الأقرب.و الاحتياط لا 


و من هذه الاخبار يظهر ضعف قول ابن إدريس و من تبعهءو الجواب عن ما احتج به العلامه فى المختلف من انه دخل فى الحج 
دخولا مشروعا فلا يجوز الخروج عنه إلا بدليل. 


و بقوله صلى الله عليه و آله () 

«إنما الأعمال بالنيات». فان الدليل 

ص :578/8 

)١-١‏ الفقيه ج ١‏ ص ”١5ءو‏ فى الوسائل الباب 0 من أقسام الحج.و اللفظ موافق لنقل الوافى باب(أصناف الحج و العمره و 
أفضلهما)و فى الفقيه و الوسائل (و أشعره و قلده). 

؟- 7) الوسائل الباب 7 من أقسام الحج. 


9 3) الوسائل الباب ١و"‏ من التقصير. 
عع الوسائل الباب 6 من مقدمه العبادات. 


على المدعى واضح من هذه الاخبار.و توقف العمل على النيه هنا لا معنى له بعد اتفاق الاخبار انه بالطواف و السعى أحل أحب 
أو كرهءو إذا كان الشارع قد حكم بالإحلال قهرا وان كره فأى مجال لاعتبار النيه؟و ليس هذا الكلام إلا مجرد اجتهاد فى مقابله 


النصوص.و ما نقلوه من الخبر مخصوص بغير موضع النزاع كما لا يخفى. 


تنبيهات 
الأول [هل ينقلب الحج بالتحلل فى المورد إلى العمره؟] 


قال السيد السند(قدس سره)فى المداركك بعل ان نقل بعض هذه الروايات:قال الشهيد فى الشرح بعل ان أورد هذه الروايات:و 
بالجمله فدليل التحلل ظاهرءو الفتوى مشهورهءو المعارض منتف.و هو كذلككءلكن ليس فى الروايات دلاله على صيروره الحجه 
مع التحلل عمرهء كما ذ كره الشيخ و اتباعه. 


نعم ورد فى روايات العامه التصريح بذلكك» 

فإنهم رووا عن النبى صلى الله عليه و آله (1)انه قال: 

إذا أهل الرجل بالحج ثم قدم مكه و طاف بالبيت و سعى بين الصفا و المروه فقد أحلءو هى عمره. انتهى. 

أقول:ممن صرح بما ذكره الشيخ أيضا جده(قدس سرهما)فى المسالكك قال: 

ولو أخلا بالتلبيه صار حجهما عمره و انقلب تمتعاءكما صرح به جماعه.انتهى. 

و ما ذكره-من المناقشه فى صيروره الحج عمره-قد سبقه فيه شيخه المحقق الأردبيلى(قدس سره)فى شرح الإرشاد. 

ص :5794 

)١ -١‏ الظاهر انه نقل بالمعنىءو المراد ما روى عن النبى صلى الله عليه و آله فى حجه الوداع من انه أمر أصحابه ممن لم يسق 


الهدى بان يحلوا بالطواف بالبيت و بين الصفا و المروهءو يجعلوا الذى قدموا به عمره تمتع.راجع المغنى ج " ص /717" و ص 


...و سنن ابى داود ج *ءص ١8‏ وص ل 


وفيه انه لا يخفى ان صحيحه معاويه بن عمار أو حسنته المتقدمه (١)-و‏ هى الثانيه من روايتيه المتضمنه للسؤال عن رجل لبى 
بالحج مفرداءفقدم مكه و طاف بالبيت و صلى ركعتين عند مقام إبراهيم(عليه السلام)و سعى بين الصفا و المروه فقال(عليه 
السلام):فليحل و ليجعلها متعه-عين ما دل عليه الخبر العامى الذى نقله.غير انه ذكر فى الخبر العامى لفظ:«و هى عمرهاو هو يرجع 
الى قوله فى هذا الخبر:«و ليجعلها متعهافإن حاصل الخبر الأمر له بالإحلال و انه يجعلها عمره يتمتع بها الى الحجءبمعنى انه يعدل 
من حج الافراد الى التمتع ان لم يكن ساق الهدىءفقد دل الخبر على انه مع الطواف و السعى و عدم العقد بالتلبيه يببطل حجه و 
يصير ما اتى به من أفعال عمره التمتع.اللهم إلا ان يكون قد فهم من كلام الشيخ ان مراده بالعمره هنا يعنى:العمره المفردهءإلا ان 
كلا-م الشيخ لا قرينه فيه على التخصيص بذلك.و ايضا فكلامه فى التنبيه الثانى من التنبيهات التى ذكرها صريح فى ان المراد 
عمره التمتع. 


هو حقيقه فى الوجوب- و العدول الى التمتع.و الوجه فى الوجوب ما تقدم من ان المتمتع متى أتى بالعمره وان كان فى حج 
مستحب فإنه يجب الإتيان بالحج بعدهاءلدخولها فى الحجءو الحج من ما يجب بالشروع فيه و ان كان فى الأصل مستحبا. 


و من ما يؤيد ما ذكرناه الأخبار الوارده فى حج الوداع المتضمنه لأمر الله (عز و جل)له صلى الله عليه و آله ان يأمر الناس ممن لم 
يسق الهدى بالعدول الى التمتع بعد الطواف و السعى (1). 


596١: ص‎ 


)١--١‏ سس /اى3. 
؟- 7) الوسائل الباب 7 من أقسام الحج. 


و التقريب فيها ان أوامر الله«(عز و جل)للوجوب اتفاقا إلا مع قيام قرينه عدمهءو حينئذ فتدل هذه الاخبار بانضمام اخبار هذه 
المسأله إليها على ان كل من أحرم مفردا و طاف و سعى و لم يسق الهدى و لم يعقد إحرامه بالتلبيه»فإنه يصير محلا و يجب عليه 
ان يجعل ما اتى به عمره يتمتع بها الى الحج.و هو عين ما دلت عليه صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه. 


ولا ينافى ذلكك الأخبار المتقدمه الداله على ان كل من طاف بالبيت و سعى أحل أحب أو كرهءحيث انها ربما دلت على بطلان 
الحج خاصهءو اما انقلابه عمره فلاءلأنا نقول:غايه هذه الاخبار ان تكون مطلقه بالنسبه إلى صيروره حجه بعد الإحلال عمره»و 
مقتضى القاعده حملها على الاخبار التى ذكرناها و تقيبد إطلاقها بهاءفلا منافاه. 


الثانى [المراد بالنيه فى قولهم المفرد لا يحل إلا بالنيه] 


-قال السيد السند(طاب ثراه)فى المداركك:الظاهر ان المراد بالنيه-فى قول المصنف و من قال بمقالته:ان المفرد لا يحل إلا بالنيه- 
نيه العدول إلى العمرهءو المعنى ان المفرد لا يتحلل قبل إكمال أفعال الحج إلا بنيه العدول إلى العمره فيتحلل مع العدول بإتمام 
أفعالها.و على هذا فلا يتحقق التحلل بالنيه إلا فى موضع يسوغ فيه العدول إلى العمره.و ذكر المحقق الشيخ على (قدس سره)فى 
حواشيه ان المراد بالنيه نيه التحلل بالطواف.ثم قال:ان اعتبار النيه لا يكاد يتحققءلان الطواف منهى عنه إذا قصد به التحلل»فيكون 
فاسداءفلا يعتد به فى كونه محللاءلعدم صدق الطواف الشرعى حينئذ.و يتوجه عليه ايضا ان اعتبار النيه لا دليل عليه أصلاءبل 
العمل بالروايات المتضمنه للتحلل بتركك التلبيه يقتتضى حصول التحلل بمجرد الترككءو إطراحها يقتضى عدم التحلل بالطواف و 
ان نوى به التحلل مع انتفاء نيه العدول كما هو واضح. 


ثم قال(قدس سره):الثانى-حيث قلنا بانقلاب الحج عمره فيجب الإتيان 


ص :وم 


بأفعالهاءقال المحقق الشيخ على (قدس سره)فى حواشى القواعد:و هل يحتاج الى طواف العمره أم لا-؟وجهان كل منهما 
مشكلءانا الأول فلأنه لو احتيج اليه لم يكن لهذا الطواف أثر فى الإحلال.و هو باطل.و اما الثانى فلان اجزاءه عن طواف العمره 
بغير نيه أيضا معلوم البطلان.و هذا الاشكال انما يتوجه على المعنى الذى ذكرهءاما على ما ذكرناه فلا ورود له.انتهى. 


أقول:الظاهر هو ما استظهره(قدس سره)فى معنى النيهءلأن هذا هو الذى يقع فى مقام العدول الذى جوزه الأصحاب و دلت عليه 
الاخبارءكما سيأتى ذكره ان شاء الله تعالى. 


و اما ما نقله عن المحقق الشيخ على(نور الله تعالى مرقده)فهذه صوره عبارته فى شرحه على القواعد»حيث قال بعد نقله القولين و 
اختياره القول المشهور و طعنه فى دليل القول الآخر:على ان اعتبار النيه من ما لا يكاد يتحققءلان الطواف منهى عنه إذا قصد به 
التحللءفيكون فاسداءفلا يعتد به فى كونه محللا لعدم صدق حصول الطواف حينئذ.و الروايه بالفرق بين القارن و المفرد 
ضعيفه.فالأصح عدم الفرق.لكن على هذا القول لو تركا التلبيه فالذى يلزمهما فى الروايه و عباره الشيخ ان حجهما يصير عمره 
فينقاب تمتعا.و فى روايه أبى بصير (1)ان المفرد إذا نقل حجه الى التمتع فطاف ثم لبى بطلت متعته.و هى مبنيه على ان بين 
الطواف و التلبيه منافاه كما ان بين الطواف و الإحرام منافاه»فكما لا يبقى هذا مع الآخر كذا العكسءو كما يصير هناكك الحج 
افرادا كذا يصير فى مسألتنا هذه تمتعا.فعلى هذا هل يحتاج الى طواف آخر للعمره أم لا؟كل منهما مشكل اما الأول فلأنه لو 
احتيج اليه لم يكن لهذا الطواف أثر فى الإحلال و هو باطل. 


ص اير 


)١ -١‏ الوسائل الباب 0 و ١9‏ من أقسام الحج. 


و اما الثانى فلان اجزاءه عن طواف العمره بغير نيه أيضا معلوم البطلان.انتهى. 


و حاصل كلام المحقق المذكور انه حيث فسر النيه التى لا يحل إلا بها بناء على ذلكك القول بأنها نيه التحلل بالطواف-و أورد 
عليه بأنه لا يكاد يتحقق على هذا التقديرءلان الطواف منهى عنه إذا قصد به التحلل-حصل له الإشكال فى صوره انقلاب حجه 
الى التمتع فى انه هل يحتاج الى طواف آخر أم لا-؟اما فى صوره احتياجه الى الطواف فلا-نه يجب ان لا يكون له أثر فى هذا 
الإحلال-بمعنى انه لا يقع هذا الطواف إلا بعد حصول الإحلال من الإحرام المتقدم-ليكون هذا الطواف ابتداء للعمره التى يريد 
التمتع بهاءو الحال انه لم يحصل الإحلال بذلكك الطواف السابقءلبطلانه متى قصد به التحلل كما ذكره أولاءفلا بد ان يكون لهذا 
الطواف أثر فى ذلكك.هذا خلف.و اما فى صوره عدم الاحتياج اليه و الاكتفاء بالطواف الأول فإنه يلزم منه الاجزاء عن طواف 
العمره من غير نيه كونه طواف العمره.لأنه انما اتى به أولا بنيه كونه للحج. 


و حاصل كلام السيد(عطر الله تعالى مرقده)هو انه لما قدم ان غايه ما يستفاد من النصوص بطلان ما فعله بتركك التلبيه و لزوم 
كونه محلا-و اما انه يصير حجه عمره فلا لعدم الدليل عليه»فعلى هذا إذا قلنا بانقلاب حجه عمره فإنه يجب عليه الإتيان بأفعال 
العمره. 


والى ما ذكرناه و أوضحناه من التفصيل اشاره السيد فى آخر كلامه بقوله:و هذا الاشكال انما يتوجه على المعنى الذى ذكرهءاما 
على ما ذكرناه فلا ورود له. 


وأنت خبير بما فى الكلا-مين معا من النظر الظاهر كما لا يخفى على الخبير الماهرءلما قدمنا بيانه من دلاله صحيحه معاويه بن 
عمار (١)على‏ انقلاب الحج 


ص :797 


.1/817/ ص‎ 0١-١ 


عمره و انه يتمتع بها الى الحجءو اعتضادها باخبار حج الوداع. 


و به يظهر ان ما ذكره المحقق المذ كور فى صوره عدم الاحتياج الى الطواف-من انه يلزم اجزاؤه عن طواف العمره بغير نيه و انه 
معلوم البطلا-ن- ليس فى محلهءفإن أخبار حج الوداع التى أشرنا إليها قد دلت على اجزاء الطواف الأول الذى أوقعه بنيه الحج 
عن الطواف للعمرهءفإنه لم يذكر فى شىء من تلكك الاخبار انهم أعادوا الطواف بعد أمر الرسول صلى الله عليه و آله لهم 
بالإحلالى من حجهم و جعله عمره.على ان نظائر هذا الموضع فى العبادات غير عزيز»و منه من صام يوم الشكك بنيه كونه من 
شعبان ثم ظهر كونه من رمضانءفإنه يجزئ عنه مع ان النيه إنما وقعت عن صوم شعبان.و من ذكر فى أثناء صلاه لاحقه فوت 
سابقه.فإنه يعدل إليها و لو قبل التسليم بل بعده.و نحو ذلكك من ما أوجب الشارع نقله الى خلاف ما افتتح عليه. 


الثالث [هل التلبيه مقتضيه لعدم التحلل أو أن الإحرام ينعقد بها؟] 


-قال السيد السند فى المداركك:المستفاد من الروايات المتقدمه توقف البقاء على الإحرام على التلبيه بعد ركعتى الطوافءو على 
هذا فتكون التلبيه مقتضيه لعدم التحللءلا ان التحلل يتحقق بالطواف ثم ينعقد الإحرام بالتلبيه كما توهمه بعض المتأخرين.و ذكر 


أقول:لا يخفى ان المستفاد من الروايات انما هو القول الثانى الذى نسب صاحبه الى التوهم دون ما ذكره(طاب ثراه): 
و منها- 

حسنه معاويه بن عمار التى قدمها فى كلامه و هى الاولى من روايتيه المتقدمتين فى كلامنا (١)لقوله‏ فيها: 

«يعقدان ما أحلا من الطواف بالتلبيه». فإنه ظاهر فى كونهما قد أحلا بالطواف و لكن يعقدان ما أحلاه بالتلبيه. 


ص :ع وم 


١-١)ا‏ ص 780و 582. 


0" 
فى صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج التى قدمها فى كلامه ايضا (١)لما‏ قال له السائل: 


«أليس كل من طاف بالبيت و سعى بين الصفا و المروه فقد أحل؟فقال عليه السلام:انكك تعقد بالتلبيه». فإنه فى معنى التقرير له 
على ما ذكره من الإحلال»لكن أخبره بأنكك تعقد ذلكك بعد الإحلال بالتلبيه.ثم قال له: 


«كلما طفت طوافا و صليت ركعتين فاعقد بالتلبيهاو قضيه العقد حصول التحلل قبل ذلككءإذ لا معنى لعقد شىء معقود. 
و سيأتى قريبا (5)ان شاء الله(تعالى)فى صحيحتى عمر بن أذينه و زراره ما هو صريح فى ما قلناه. 


و من ما يعضد ذلكك أيضا الأخبار المتقدمه ()الداله على انه ما طاف بالبيت و الصفا و المروه أحد إلا أحل أحب أو كرهءفإنها 
صريحه فى حصول الإحلال بذلككثءاتى بالتلبيه أم لم يأتءغايه الأمر أنه إذا اتى بها عقد ما أحله كما دلت عليه الاخبار المتقدمه. 


و بمثل ما ذكره فى المداركك صرح المحقق المولى الأ-ردبيلى فى شرح الإرشاد حيث قال:و يفهم من قوله:«و لا يفتقر.الى 
آخره»انه حصل التحلل فلا بد من التلبيه لعقد الإحرام»و ذلكك غير واضح و ان كان ظاهر الاخبار ذلكك كما أشرنا إليهءلأن 
الظاهر ان المراد انه يحصل التحلل بتركك التلبيه و هى مانعه عنهءو هو المراد بالعقد بالتلبيه و لو كان مجازاءلا انه يحصل إحرام 
مجدد كما هو الظاهر من كلام الأصحابءو ليس مرادهمءلانه ليس بإحرام بالحج و لا بالعمره»لسبق بعض عمل الحج و عدم 
فعل العمره»و هو ظاهر مع حصر الإحرام فى إحرامهما.و لانه ما ذكر له وقت و لا ميقات.و لانه ما ذكر له نيه»بل و ما قال به أحد 
على 


ص كارا 
0١-١‏ ص 186. 


9) عوم و لاوم 


*-#) ص /1ى و /ل". 


الظاهر.مع انه لا بد فى العبادات كلها من النيه على ما قرروهءو لا نيه هناءلأن النيه الأولى قد ارتفعت.فإنها كانت للإحرام و قد 
أحل و خرج منه.الى آخر كلامه(زيد فى إكرامه). 


أقول:لا مانع من انه يكون بالطواف قد أحل-كما دلت عليه ظواهر الاخبار-و ان هذه التلبيه انما هى لتجديد الإحرام الأول لا 
لإنشاء إحرام جديد كما توهمه و سجل بهو لا استبعاد فى ذلكك بعد دلاله النصوص عليه و قول معظم الأصحاب به كما اعترف 
بهءفلا يحتاج الى تجوز فى الاخبار و لا تأويل لكلام الأصحاب. 


الرابع [ظهور بعض الأحاديث فى أن تقديم الطواف يبطل الحج] 


-قد عرفت من ما تقدم اتفاق الاخبار و كلمه جمهور الأصحاب على العقد بالتلبيه بعد الطواف و السعى و ان الحج صحيح. 
إلا انه 
روى ثقه الإسلام فى الكافى فى الصحيح أو الحسن على المشهور عن عمر بن أذينه عن ابى عبد الله(عليه السلام) 02: 


إلى منى بلا حج و لا عمره). 


و ظاهر هذا الحديث بل صريحه هو بطلان الحج بذلككءو ان تلكك الأخبار الوارده بذلكك انما خرجت مخرج التقيه وان اشتهر 
الحكم نان الأضبحات فال الميححدت الكاشات ف الواقن بعل تقل يعنذا الشردييانكانوا بتدهوة الطواف والسعى علي 
مناسكك منى (1)و ربما يكررون»فحكم ببطلان 


ص اانا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠"‏ من أقسام الحجءو الباب 58 من الإحرام. 

؟- 5) فى المغنى لابن قدامه الحنبلى ج ‏ ص 5١8‏ قال فى إحرام الحج: و لا يسن ان يطوف بعد إحرامه.قال ابن عباس :لا أرى 
لأهل مكه ان يطوفوا بعد ان يحرموا بالحج و لا-ان يطوفوا بين الصفا و المروه حتى يرجعوا و هذا مذهب عطاء و مالكك و 
إسحاق.و ان طاف بعد إحرامه ثم سعى لم يجزئه عن السعى الواجب.و هو قول مالكك.و قال الشافعى:يجزئه.و فعله ابن الزبير»و 
اجازه القاسم بن محمد و ابن المنذرءلانه سعى فى الحج مره فأجزأه. كما لو سعى بعد رجوعه من منى.ثم استدل لما اختاره من 
عدم المشروعيه بما ورد فى حديث حجه الوداع من أمر النبى صلى الله عليه و آله أصحابه ان يهلوا بالحج إذا خرجوا إلى منى.و 
بحديث عن عائشه.ثم قال:و لو شرع لهم الطواف قبل الخروج لم يتفقوا على تركه. 


حجهم بذلككءو ذلك لان طواف البيت للحاج و سعيه موجب للإحلال لأنهما آخر الأفعالءفإذا طاف قبل الإتيان بمناسكك منى 
فقد أحل من حجه قبل تمامه فإذا جدد التلبيه فقد أحرم إحراما آخرءفان لم يطف بعد ذلكك فقد بقى حجه بلا طوافءفلا حج و 
لا-عمره له ايضاءلعدم نيته لها وعدم إتمامه إياهاء لأنه لم يأت بالتقصير بعد.فقد خرج منها قبل كمالها فبطلتءثم إذا كرر 
الطواف و التلبيه فقد كرر الحل و العقد.انتهى كلامه. 


وقال ايضا بعد نقل كلام الشيخ المتقدم فى فقه حسنه معاويه بن عمار: 

أقول:قد مضى ان من يفعل ذلك فلا حج له و لا عمره»فالصواب ان يحمل هذا الحديث على التقيه. 
أقول:و من ما يؤيد ما ذكره من الحمل على التقيه 

ما رواه الشيخ فى التهذيب (١)فى‏ الصحيح عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام)قال: 

«قلت له:ما أفضل ما حج الناس؟فقال:عمره فى رجب و حجه مفرده فى عامها. 


ص 6# اانا 


)١-١‏ ج ه ص ا"اءو فى الوسائل الباب ؟ و6 و5" من أقسام الحج. و الباب " من العمره.و اللفظ:«قلت لأ-بى جعفر عليه 
السلام.). 


فقلت:فما الذى يلى هذا؟قال:المتعه.قلت:فكيف يتمتع؟قال:يأتى الوقت فيلبى بالحجءفإذا اتى مكه طاف و سعى و أحل من كل 
شىءءو هو محتبس و ليس له ان يخرج من مكه حتى يحج.قلت:فما الذى يلى هذا#؟قال القران» و القران ان يسوق 
الهدى.قلت:فما الذى يلى هذا؟قال:عمره مفرده و يذهب حيث شاءءفإن أقام بمكه إلى الحج فعمرته تامه و حجته ناقصه مكيه. 


قلت:فما الذى يلى هذا؟قال:ما يفعل الناس اليومءيفردون الحج. فإذا قدموا مكه و طافوا بالبيت أحلواءو إذا لبوا أحرمواءفلا يزال 
يحل و يعقد حتى يخرج إلى منى بلا حج و لا عمره). 
و سياق الخبر-كما ترى-انما هو فى ما يفعله العامه.و السؤال انما هو عن أفضل ما هو المعروف بينهم»و هذا الترتيب لا يوافق 


أخبارنا ولا يجرى على مذهبنا و بالجمله فالصحيحان المذكوران صريحان فى كون تقديم الطواف و عقده بالتلبيه انما هو 
مذهب العامه (١)و‏ انه موجب لبطلان الحجءلقوله عليه السلام فيهما: 


«فيخرجون إلى منى بلا حج و لا عمره). 


و أنت خبير بما فيه من الاشكال و الداء العضالءو مقتضاهما حمل صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج المتقدمه ان حمل الطواف 
المقدم فيها على الطواف الواجب -و حسنه معاويه بن عمار المتضمنتين لعقد الإحرام بالتلبيه و نحوهما من ما فى معناهما- على 
التقيه مع فتوى معظم الأصحاب بذلكك.بل الأخبار الداله على جواز تقديم الطواف للمفرد و القران و قد تقدمت فى أول البحث 
الثالث.فإنه متى كان من طاف 


ص اانا 


)١ -١‏ فى المغنى ج '' ص :و ممن قال يلبى حتى يرمى الجمره ابن مسعود و ابن عباس و ميمونه.الى ان قال:و روى عن سعد 
بن ابى وقاص و عائشه: يقطع التلبيه إذا راح الى الموقف.الى آخر كلامه فى نقل الأقوال. 


و سعى أحل و بطل حجه و ان العقد بالتلبيه لا يفيد فائده»فكيف خرجت هذه الاخبار عنهم (عليهم السلام)مصرحه بالجوازءو ان 
تقديمه و تأخيره سواء فى صحه الحج؟و حملها على التقيه كما هو ظاهر الصحيحين المتقدمين مشكل. 


و العجب من المحدث الكاشانى أنه ظن انحصار المنافاه فى صحيحتى عبد الرحمن و معاويه و لم يتنبه للمنافاه ايضا للأخبار 
المذكوره حيث انه قال بمضمونها فى كتبهءو وجه المنافاه فيها ظاهرءلأن صحيحتى عمر بن أذينه و زراره صريحتان فى حصول 
الإحلال بالطواف و تؤيدهما الأخبار المتقدمهءو حينئذ فإذا قدم طواف الحج و سعيه كما تضمنته هذه الاخبارءفإن لبى بعده كما 
يقول الأصحاب نزم ما ذكره عليه السلام فى الصحيحتين المشار إليهماءو ان لم يلب فكيف يجوز ان يعتد بهما فى حجه و الحال 
انه أحل بعدهما. 


على ان المفهوم من الاخبار المتقدمه ان العقد بالتلبيه انما هو لبقاء الإحرام الأول على حاله»و لهذا ذهب فى المداركك و قبله 
شيخه الأردبيلى-كما تقدم-الى ان الغرض من التلبيه هو البقاء على الإحرام الأول فتكون التلبيه مقتضيه لعدم التحلل و المفهوم 
من هاتين الصحيحتين هو انه بالطواف يصير محلا و يخرج عن إحرامه السابق و بالتلبيه يعقد إحراما جديداءو لهذا سجل عليهم 
انهم يخرجون إلى منى بغير حج و لا عمره.بالتقريب الذى قدمنا نقله عن المحدث الكاشانى.و هذان الخبران لا ينطبقان إلا على 


و بالجمله فالمسأله عندى محل اشكالءعجل الله(تعالى)بالفرج لمن على يديه حل هذه الرتج. 
الخامس [يجوز للمفرد عند قدومه إلى مكه العدول إلى التمتع] 


-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى ان المفرد متى قدم مكه جاز له العدول الى التمتع دون القارن. 


ص :4و8 


ويدل على ذلك 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن صفوان بن يحيى (١اقال:‏ 


«قلت لأبى الحسن على بن موسى عليه السلام:ان ابن السراج روى عنكك أنه سألكك عن الرجل يهل بالحج ثم يدخل مكه فطاف 
بالبيت سبعا و سعى بين الصفا و المروه» فينفسخ ذلك و يجعلها متعه.فقلت له:لا؟فقال:قد سألنى عن ذلكك فقلت له:لاءو له ان 
يحل و يجعلها متعه و آخر عهدى بأبى انه دخل على الفضل ابن الربيع و عليه ثوبان و ساجءفقال له الفضل بن الربيع.يا أبا الحسن 
لنا بكك أسوهءأنت مفرد للحج و انا مفرد للحج.فقال له ابى:لا ما انا مفرد انا متمتع.فقال له الفضل بن الربيع:فلى الآن ان أتمتع و 
قد طفت بالبيت؟ فقال له ابى:نعم.فذهب بها محمد بن جعفر الى سفيان بن عيينه و أصحابه فقال لهم:ان موسى بن جعفر عليه 
السلام قال للفضل بن الربيع:كذا و كذاء يشنع بها على ابى). 


وروى الصدوق عن ابى بصير فى الموثق ("7)قال: 


«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:رجل يفرد الحج فيطوف بالبيت و يسعى بين الصفا و المروه ثم يبدو له ان يجعلها عمره؟فقال:ان 


وروى الكلينى و الشيخ عنه عن إسحاق بن عمار فى الموثق ("اقال: 

«قلت لأبى إبراهيم عليه السلام:ان أصحابنا يختلفون فى وجهين من الحجءيقول بعضهم: 
أحرم بالحج مفردا فإذا طفت بالبيت و سعيت بين الصفا و المروه فأحل و اجعلها عمره. 

و بعضهم يقول:أحرم و انو المتعه بالعمره إلى الحج.اى هذين أحب إليكك؟ قال:انو المتعه). 


ص :5*0 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7١‏ من الإحرام. 
1- ؟) الوسائل الباب 0 و 19 من أقسام الحج. 
*- ”) الوسائل الباب 5 من أقسام الحجءو الباب 7١‏ من الإحرام. 


و روى الكشى فى كتاب الرجال (١)بأسانيد‏ فيها الصحيح و غيره عن عبد الله بن زراره قال: 


«قال لى أبو عبد الله عليه السلام:اقرأ منى على والدكك السلام وقل له:إنما أعيبكك دفاعا منى عنكك.فان الناس و العدو يسارعون 
الى كل من قربناه و حمدنا مكانه بإدخال الأذى فى من نحبه و نقربه.الى ان قال:و عليكك بالصلاه السته و الأربعين»و عليكك 
بالحج ان تهل بالإفراد و تنوى الفسخ»إذا قدمت مكه و طفت و سعيت فسخت ما أهللت به و قلبت الحج عمره و أحللت إلى يوم 
الترويهءثم استأنف الإهلال بالحج مفردا إلى منى و اشهد المنافع بعرفات و المزدلفه»فكذلك حج رسول الله صلى الله عليه و آله 
و هكذا أمر أصحابه ان يفعلوا ان يفسخوا ما أهلوا به و يقلبوا الحج عمره.الى ان قال:هذا الذى أمرناك به حج التمتعءفالزم ذلكك 
ولايضيقن صدرك.و الذى أتاكك به أبو بصير من صلاه احدى و خمسينءو الإهلال بالتمتع بالعمره إلى الحجءو ما أمرناه به من 
ان يهل بالتمتع»فلذلك عندنا معان و تصاريف لذلك ما يسعنا و يسعكم, و لا يخالف شىء من ذلك الحق و لا يضاره.و الحمد 
له وت العالميم): 


و روى الشيخ فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار (')قال: 

سال 

ص امع 

)١ -١‏ ص 178 و 118ءو فى الوسائل الباب ١5‏ من أعداد الفرائض من كتاب الصلاهءو الباب ه من أقسام الحج. 

؟-2) الوسائل الباب 7١‏ من الإ-حرام.و الشيخ يرويه عن موسى بن القاسم عن صفوان بن يحيى عن معاويه بن عمار.راجع 
التهذيب ج ص 9/ءفالمسند صحيح و لا وجه ظاهرا للترديد بين الصحيح و الحسن.نعم روى الكلينى فى الكافى ج * ص 518 


شطرا من الحديث عن على بن إبراهيم عن أبيه عن ابن ابى عمير عن معاويه بن عمارءو نقله فى الوسائل فى الباب ه من أقسام 
الحج رقم(؟) ثم قال بعد الحديث رقم(2):و رواه الشيخ بإسناده عن محمد بن يعقوب و كذا كل ما قبله. 


أبا عبد الله عليه السلام عن رجل لبى بالحج مفردا ثم دخل مكه و طاف بالبيت و سعى بين الصفا و المروه؟قال:فليحل و ليجعلها 
متعه إلا ان يكون ساق الهدى فلا يستطيع ان يحل حتى يبلغ الهدى محله). 


واستدل فى المدارك على ذلكك أيضا بالأخبار الداله على أمر النبى صلى الله عليه و آله أصحابه بالعدول بعد الطواق و السعى 
ممن لم يسق الهدى (01)و ظنى ان هذه الاخبار ليست من محل البحث فى شىءءو ذلكك فان الظاهر من تلكك الأخبار ان هذا 
العدول على سبيل الوجوب حيث انه نزل عليه جبرئيل عليه السلام بوجوب التمتع على أهل الآفاقءو مبدأ التزول كان بعد فراغه 
من السعىءو نزلت الآيه فى ذلكك المقام بذلكء.فأمرهم بجعل ما طافوا و سعوا عمره-حيث ان جمله من كان معه من أهل 


الأفاتوآن يحاوا ويعيععا بها الى الحج.فهو لبس من .ما فحن فيه من جواز العدول وعدمه فى شىء. 
إذا عرفت ذلكك فاعلم ان فى المسأله صورا: 


يقصر ثم يحل ما لم يلب بعد طوافه و سعيه.و على هذه الصوره تدل موثقه أبى بصير المتقدمه هنا و صحيحه صفوان بن يحيى 
المتقدمه هنا ايضا.و فى حكمه ما لو عرض له العدول بعد دخول مكه قبل الطواف و السعىءفإنه يطوف و يسعى بنيه الحج الذى 


أحرم به ثم يقصر و يحل و يجعلها عمره. 


ص :507 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7 من أقسام الحج. 


يجعلها عمرهءو على ذلكك تدل صحيحه عبد الله بن زراره و أمر الإمام عليه السلام أباه زراره بان يهل بالحج و ينوى الفسخ.و 


و اما ما ذكره فى المدارك-حيث قال:و لا يخفى ان العدول انما يتحقق إذا لم يكن ذلك فى نيه المفرد ابتداء و إلا لم يقع 
الحج من أصله صحيحاءلعدم تعلق النيه بحج الافرادءفلا يتحقق العدول عنه كما هو واضح.انتهى - فليس بشىء بعد تصريح 
الاخبار بجواز ذلككء.لما عرفت من الخبرين المذكورينءو لما سيأتى من الاخبار الداله على ذلكك فى موضعها ان شاء الله تعالى 
(١)و‏ منها- 


«قلت لأ-بى الحسن على بن موسى الرضا عليه السلام:كيف أصنع إذا أردت أن أتمتع؟فقال:لب بالحج و انو المتعه.فإذا دخلت 
مكه طفت بالبيت و صليت الركعتين خلف المقام و سعيت بين الصفا و المروه و قصرت.فنسختها و جعلتها متعه). 


و اما ما تأوله فى المدارك-من ان المراد بقوله:«لب بالحج و انو المتعه) يعنى:يهل بحج التمتع و ينوى الإتيان بعمره التمتع قبله- 
فتعسف ظاهر فان الحج هنا بل حيث يطلق مع عدم القرينه انما يراد به حج الافراد كما لا يخفى على من له أنس بالاخبارءو قوله 
هنا فى آخر الخبر:«فنسختها و جعلتها متعهاظاهر كالصريح فى ما ذكرناه. 


و بالجمله فإن ظهور هذا النوع من الاخبار أشهر من ان ينكرءنعم يجب ان يكون مخصوصا بحال التقيه كما ذكرنا. 
ص :5037 


)١ -١‏ فى الفائده الرابعه من الفوائد الملحقه بنيه الإحرام. 


7 7) الوسائل الباب 77 من الإحرام. 


و ثالثها-ان يقصد البقاء على حجهءو حينئذ فيجب عليه الإتيان بالتلبيه بعد ركعتى الطواف أو السعىءو على هذه الصوره تدل 
صحيحه عبد الرحمن ابن الحجاج و صحيحه معاويه بن عمار المتقدمتان .)١(‏ 


و رابعها-ان يقصد البقاء على حجه و لكنه لم يأت بالتلبيه عمدا أو جهلا أو نسياناءو هذا هو محل الخلاف المتقدم فى أصل 
المسألهءو الأشهر الأظهر انقلاب حجه عمره يتمتع بها الى الحجءلدلاله الأخبار المتقدمه (5)على حصول الإحلال بذلكك أحب أو 


كره.و دلاله صحيحه معاويه بن عمار بالتقريب الذى قدمناه على صيروره ما اتى به عمره. 


و كيف كان فينبغى ان يعلم ان جواز العدول للمفرد انما هو فى ما إذا لم يتعين عليه الإنفراد بأصل الشرع أو بنذرو 
شبهه لاستفاضه الاخبار (5)-كما تقدم-بأن أهل مكه و حاضرى المسجد الحرام لا يجزئهم ال :0 يتوهم عن فرضهمء و عموم ما 
دل على وجوب الوفاء بالنذر و شبهه (5)و ما ربما يتوهم من العموم فى بعض الروايات المتقدمه أو الإطلاق على وجه يتناول 
المعين و غيره فيجب تخصيصه بما ذكرنا من الأدله. 


و بذلكك يظهر ما فى كلام شيخنا الشهيد الثانى من ان تخصيص الحكم بمن لم يتعين عليه الافراد بعيد عن ظاهر النص. 
ص :5058 


١-١)اص‏ 7و 582 

)1-١‏ ص /اى و /م". 

*- ) الوسائل الباب 8 من أقسام الحج. 0 

ع ل ا الم د و قوله تعالى فى سوره المائده الآيه 8 لآ يكأخدحم اله الَو فى 


5 


لايك و كن بوذكم بلا عَقَدُ ثم الأْانَ .و قوله تعالى فى سوره النحل الآيه 41: كوا عفد الله إن كامذئع . 


ثم ان شيخنا المشار اليه ذكر ان هذه المتعه التى أنكرها الثانى.و قال فى المعتبر:زعم فقهاء الجمهور ان نقل حج الافراد الى 


أقول:الظاهر ان ما ذكروه هنا من النسخ-و تبعهم عليه أصحابنا فجعلوا التحريم الذى أحدثه عمر انما هو بالنسبه الى هذه الماده- 
تستر بالراح و إخماد لضوء المصباح لدفع الشنعه و الافتضاحءفان المفهوم من اخبارهم (5)-كما نقلنا جمله منها فى كتاب 
سلاسل الحديد فى تقيبد ابن ابى الحديد-ان تحريم عمر انما هو لأصل حج التمتع لا لهذه الصورهءو لكن علماءهم لما رأوا 
شناعه ذلك لتصريح القرآن العزيز بالمشروعيه ()حاولوا تخصيص تحريمه بهذه الصوره و ادعوا النسخ ليكون دليلا له»مع ان 
كلمات عمر و تعليلاته للتحريم لا تلائم هذه الدعوى و لا أدلتها و كفاكك قوله على المنبر كما استفاض و انتشر و اشتهر (5): 


«متعتان كاتا على غهد رسول الله صلى الله عليه و آله خلالا و انا محرمهما و.معاق ب عليهما: 


متعه الحج و متعه النساءاو لو لا ان البحث فى ذلكك خارج عن موضوع الكتاب لكنا أوردنا شطرا من تلكك الاخبار لتعلم صدق 
ما قلناه و صحه ما ادعيناه و لكن من أحب ذلكك فليرجع الى المجلد الثانى من الكتاب المذكور فى الجزء الثانى عشر منه (2). 


ص :5086 


889 ارجع الى التعليقه اص‎ )١ -١ 

.889 ص‎ ١ ارجع الى التعليقه‎ )١ -١ 

*- ") بقوله تعالى فى سوره البقرهءالآيه 148 فَمَنْ تَمَتَّ بالْعَمرَه إِلَى الج .». 

*- ) المحلى لابن حزم ج /اص 7١٠ءو‏ أحكام القران للجصاص ج ١‏ ص 787و 60". 

ه- ه) و من أراد استيفاء البحث فى هذا الموضوع بنحو يوافق تحقيق المصن ف (قدس سرهعفليرجع الى كتاب المغنى لابن قدامه 


الحنبلى ج اص 77/8 الى 78١‏ و ص 548 الى .5١١‏ 


البحث الخامس [النوع الواجب على المكى إذا بعد عن أهله] 


-لو بعد المكى عن اهله وحج حج الإسلام على ميقات أحرم منه وجوبا و الكلام هنا فى موضعين:الأول-فى وجوب الإحرام 
عليه من الميقات»؛ و هذا من ما لا خلاف فيه ولا إشكالءلأنه لا يجوز لقاصد مكه مجاوزه الميقات إلا محرما عدا ما استثنى»و قد 


صار هذا ميقاتا له باعتبار مروره عليه للأخبار الكثيره: 
و منها- 
صحيحه صفوان بن يحيى عن ابى الحسن الرضا عليه السلام 402 


«انه كتب اليه ان رسول الله صلى الله عليه و آله وقت المواقيت لأهلها و لمن اتى عليها من غير أهلهاء و فيها رخصه لمن كانت به 
عله.فلا يجاوز الميقات إلا من عله). 


الثانى-فى النوع الذى يحرم به»فالمشهور انه يجوز له التمتع»ذهب اليه الشيخ فى جمله من كتبه و المحقق فى المعتبرءو العلامه 
المعوى و الاك تومو ره والدل عن لفن برو ابي لجل عام راز لصن اانه لا جاع لعل كله ترا الله روسل 
ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أَهْلَهُ للافةرى الْمجد الْكلِام (؟)و الاخبار المتقدمه الصريحه فى انه ليس لأهل مكه متعه (")و العلامه فى 
المختلف اقتصر على نقل القولين و لم يرجح شيئا منهما فى البين. 

احتج الشيخ و من تبعه 

بما رواه فى الصحبح عن عبد الرحمن بن الحجاج و عبد الرحمن بن أعين (6قالا: 


«سألنا أبا الحسن موسى عليه السلام عن رجل من أهل مكه خرج الى بعض الأمصار ثم رجع فمر ببعض المواقيت التى وقت 


ص ١ن‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من المواقيت. 
1- 7) سوره البقرهءالآيه 1948. 


دعن اقان ع 


ع- *) الوسائل الباب ٠‏ من أقسام الحج. 


رسول الله صلى الله عليه و آله له ان يتمتع؟قال:ما أزعم ان ذلكك ليس لهو الإهلال بالحج أحب إلى.و رأيت من سأل أبا جعفر 
عليه السلام و ذلكك أول ليله من شهر رمضان فقال له:جعلت فداكك انى قد نويت ان أصوم بالمدينهءقال:تصوم ان شاء الله 
تعالى.قال له:و أرجو ان يكون خروجى فى عشر من شوال.فقال:تخرج ان شاء الله تعالى.فقال له:انى قد نويت ان أحج عنكك أو 
عن أبيكك فكيف اصنع؟فقال له:تمتع.فقال لهنان الله ربما من على بزياره رسول الله صلى الله عليه و آله و زيارتكك و السلام 
عليككءو ريبما حججت عنككءو ربما حججت عن أبيكءو ربما حججت عن بعض إخوانى أو عن نفسى»فكيف اصنع؟فقال 
له:تمتع.فرد عليه القول ثلاث مرات يقول:انى مقيم بمكه و أهلى بهاءفيقول:تمتع.فسأله بعد ذلك رجل من أصحابنا فقال:انى 


أريد ان أفرد عمره هذا الشهر يعنى: 


شوال؟فقال له:أنت مرتهن بالحج.فقال له الرجل:ان أهلى و منزلى بالمدينه و لى بمكه أهل و منزل و بينهما أهل و منازل؟فقال 


فقال له الرجل:ان لى ضياعا حول مكه و أريد ان اخرج حلالا فان كان ابان الحج حججت». 


و للمحقق الشيخ حسن(طاب ثراه)فى كتاب المنتقى كلام جيد على اثر هذا الحديث لا بأس بإيراده»قال(قدس سره)بعد 
ذكره:قلت:لا يخفى ان قوله:«و رأيت من سأل أبا جعفر عليه السلام.الى قوله:و سأله بعد ذلكك.) من كلام موسى بن القاسم»فهو 
حديث ثان عن ابى جعفر الثانى عليه السلام و أورده موسى على اثر حديث ابى الحسن موسى عليه السلام و قد تمسكك جماعه 
من الأصحاب- منهم العلا-مه-بالخبر الأول فى الحكم بجواز التمتع للمكى إذا بعد عن اهله ثم رجع و مر ببعض المواقيت»و 
فهموا من الخبر اراده الت 2 فى حج الإسلام و اللازم من ذلكك ان يكون الخروج موجبا لانتقال الفرض كالمجاوره.لكنه هنا 


ص اع 


على وجه التخبير»لقوله عليه السلام فى الخبر:«و الإهلاللى بالحج أحب الى؛و كلاام الشيخ فى الاستبصار يعطى ذلكك أيضاءفإنه 
قال:ما يتضمن أول الخبر من حكم من يكون من أهل مكه و قد خرج منها ثم يريد الرجوع إليها وانه يجوز ان يتمتع فان هذا 
حكم يختص بمن هذه صفته لانه أجراه مجرى من كان من غير الحرم و يجرى ذلكك مجرى من اقام بمكه من غير أهل الحرم 
سنتين فان فرضه يصير الافراد و الإقران و ينتقل عنه فرض التمتع.و أضاف العلامه فى المنتهى الى الخبر الأول شطرا من الثانى 
بتلخيص غير سديد و استدل بالمجموع على الحكم.و عندى فى ذلكك كله نظر للتصريح فى حديث ابى جعفر عليه السلام ان 
مورد الحكم هو حج التطوع و الخبر الأول و ان كان مطلقا إلا ان فى إيراد الثانى على أثره بصوره ما رأيت إشعارا بأن موسى بن 
القاسم فهم منهما اتحاد الموضوع.مع معونه دلاله القرينه الحاليه على ذلكعفان بقاء المكى بغير حج إلى ان يخرج و يرجع من 
ما يستبعد عاده.و العجب ان العلامه جرد ما لخصه من الخبر الثانى عن موضع الدلاله على اراده التطوع.و بما حررناه يظهر انه لا 
دلاله للحديثين على الجواز فى حج الإسلام و انما يدلان عليه فى التطوع.و لعل قوله فى الأول:«و الإهلال بالحج أحب الىاناظر 
إلى مراعاه التقيه لئلا ينافى ما وقع من التأكيد فى الأمر بالتمتع فى الخبر الثانى.انتهى كلامه(زيد مقامه)و هو حسن رشيق قد طبق 


لفن المولن الارفولق أيضا هنا تفصيل حسن يجب ان نذكرهءقال (عطر الله مرقده)بعد كلام فى المقام:و اما انه بأى شىء 
يحرم و انه بحج التمتع أو غيره ففيه التأملءو الظاهر انه يفعل ما يجب عليهءفلو كان الحج واجبا عليه قبل ان يخرج من مكه يحرم 
بالإفراد أو القران بناء على تعينهما عليهءو اما لو لم يكن واجبا عليه فوجب عليه بان صار نائبا فيحتمل انه مثل الأولءلما مر 


ص مع 


من ما يدل على وجوبهما على أهل مكه و ان التمتع لمن لم يكن اهله حاضريها و الفرض ان أهل هذا من حاضريها.و هو ظاهر.و 
يحتمل اعتبار المجاوره فى غيرها مثل ما اعتبر فى مجاوره مكه كما سيجىء.و الظاهر العدم»لعدم النصءو عدم صحه القياس»و 
جواز التمتع له مطلقا مع اولويه الافراد.«لصيرورته بالخروج من غير أهل مكهءو لكون إحرامه من موضع إحرام التمتع»و لصحيحه 
عبد الرحمن بن الحجاج و عبد الرحمن بن أعين.ثم ساق الروايه الا-ولى و ملخص الثانيه المرويه عن ابى جعفر عليه السلام و 
قال:و لكن يحتمل كونها فى غير حجه الإسلام.الى ان قال:فحكم بعض الأصحاب بجواز التمتع له مطلقا محل التأمل. 


أقول:ظاهر كلام المحقق الأول هو رد القول المشهور و منع دلاله الروايه عليه.و ظاهر كلام المحقق الثانى هو التوقف. 


و كيف كان فينبغى ان يعلم ان هذه الروايه لما هى عليه من الإجمال و تطرق الاحتمال لا تصلح لان تخصص بها الآيه (1)و 
الروايات المتقدمه الداله جميعه على انه لا يجوز لأهل مكه التمتع (1)فالقول بما عليه ابن ابى عقيل هو المعتمد. 


و بذلك يظهر لكك ضعف ما ذكره السيد فى المداركك»حيث قال بعد نقل مذهب ابن ابى عقيل و الاستدلال له بالآيه:و هو جيد 
لو لا ورود الروايه الصحيحه بالجواز.فان فيه ان الروايه وان كانت صحيحه كما هو مطمح نظره و مدار فكره إلا انها غير صريحه 
فى حج الإسلامءبل لو ادعى عدم الظهور ايضا لكان متجهاءفان بقاء المكى بغير حج الإسلام مده كونه فى مكه أبعد بعيد 


ص اين 


لا 28 2 2 6 
75 5 5 « 0 . “3ق 6 م الا 5 1 
1-]) وشو قوله تعالى فى سوره البقرهءالآيه 190 ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أهلهُ ححاضرى المشجد لكام . 
؟- 7) الوسائل الباب 8 من أقسام الحج. 


فكيف تصلح لان تخصص بها الآيه و الاخبار الوارده بمعناها. 


بقى الكلا-م فى حكمه عليه السلام بالتمتع فى الخبر الثالث و هو قوله:«فسأله بعد ذلكك رجل من أصحابنا.الى آخرهاو تأكيده 
بذلكءو هو يحتمل وجهين:أحدهما-ان يكون الكلام فى الحج المندوب و يكون الحكم بالتمتع على سبيل الاستحباب»و 
ثانيهما-ان يكون الغالب فى حال السائل الإقامه بالمدينه فيكون فرضه التمتعءو لعل فى قوله:«ان أهلى و منزلى بالمدينه و لى 
بمكه أهل و منزل»اشعارا بذلكك. 


و الشيخ أورده فى موضع آخر مستقلا معلقا عن موسى بن القاسمءو فى المتن زياده يختلف بها المعنىءقال :)١(‏ 


«أخبرنى بعض أصحابنا انه سأل أبا جعفر (عليه السلام)فى عشر من شوالءفقال:انى أريد ان أفرد عمره هذا الشهر؟ فقال له:أنت 
مرتهن بالحج.فقال له الرجل:ان المدينه منزلى و مكه منزلى و لى بينهما أهل و بينهما أموال؟فقال له:أنت مرتهن بالحج.فقال له 
الرجل:فإن لى ضياعا حول مكه و احتاج الى الخروج إليها؟فقال:تخرج حلالا و ترجع حلالا الى الحج). 


و وجه الاختلا-ف فى المعنى بين الخبرين ان المستفاد من هذا المتن كون السؤال عن افراد العمره فى أشهر الحج للحاجه إلى 
الخروج قبل وقت الحجءفأجابه عليه السلام بالمنع من افراد العمره و ان ما يريده ممكن متى قصد التمتع بهاءو هو ان يخرج بعد 
عمره التمتع بغير إحرام و يرجع الى الحج قبل الشهر.و قد تقدمت الأخبار الداله عليه (1). 


بقى الكلام فى المنع من افراد العمره فى الصوره المذكورهءفإنه خلاف ما دلت 


5٠١: ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج هص 5*2 و فى الوسائل الباب 55 من أقسام الحج. 
1-١‏ ص اع" و #0 راوع" 


عليه حمله من الاخبارعو ان كان كذ ورى فنها ايها ما يوافقه كبا سح عايالة اذ شاء اله(سالى )فى مله 


و الشيخ فى التهذيب حمل هذا الخبر على من أراد افراد العمره بعد ان دخل فيها بقصد التمتع»و جوز فى الاستبصار الحمل على 
الأبفحات ابضا. 


و المستفاد من الخبر الأول ان السؤال عن افراد العمره فى شوال فلما لم يأذن له ذكر احتياجه الى الخروج من مكهءو قال:انه 
يؤخر الأمر الى ابان الحج فيأتى بهما معا فى ذلك الوقت.حذرا عن محذور الامتناع من الخروج مع الحاجه إليه بتقدير تقديم 
العمره. 


قال بعض أصحابنا:و كأنه وقع فى هذا المتن إسقاط أوجب اختلاف لمعنى بين الخبرين. 
هذا. 
وقد روى ثقه الإسلام فى الكافى عن موسى بن القاسم فى الصحيح (١)قال:‏ 


١قلت‏ لأبى جعفر عليه السلام:يا سيدى إنى أرجو أن أصوم بالمدينه شهر رمضان.فقال:تصوم بها ان شاء الله تعالى.قلت:و أرجو 
ان يكون خروجنا فى عشر من شوالءو قد عود الله زياره رسول الله صلى الله عليه و آله و زيارتكءفربما حججت عن أبيكك و 
ربما حججت عن ابى و ربما حججت عن الرجل من إخوانى و ربما حججت عن نفسىءفكيف اصنع؟فقال:تمتع.فقلت:انى مقيم 
بمكه منذ عشر سنين؟ فقال:تمتع». 


و هذا الخبر من ما يدل على أفضليه تمتع المكى الخارج عن بلده فى غير حج الإسلام. 
البحث السادس [الميقات الذى يحرم منه المقيم بمكه و فرضه التمتع] 


-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم) ان من فرضه التمتع إذا أقام بمكه إقامه لا تقتضى تغير فرضه فإنه يجب 


عليه اتمتع 


ض 81 


)١ -١‏ الوسائل الباب 10 من النيابه فى الحجءو الباب 5 من أقسام الحج. 


وانه يخرج الى الميقات مع الإمكان فيحرم منه بعمره التمتع»فان تعذر خرج الى أدنى الحلءو ان تعذر أحرم من مكه. 


أقول:انه قد وقع لى تحقيق سابق فى هذه المسأله لسؤال بعض الطلبه عنهاءو انا مثبته هنا لإحاطته بأطراف الكلام بإبرام النتقض و 
نقض الإبرام بما لم يسبق اليه سابق من الاعلام: 


وهذه صورته:قد قطع الأصحاب(رضوان الله عليهم)بان المجاور فى مكه(شرفها الله تعالى)مده لم ينتقل حكمه و فرضه عن حكم 
الآفاقى لو أراد حج الإسلامءفإنه يجب عليه الخروج الى الميقات و الإحرام بعمره التمتع منه»فان تعذر خرج الى أدنى الحلءفان 


وهل الميقات الذى يجب الخروج اليه هو ميقات أهل أفقه أو أى ميقات كان؟قد صرح بعضهم بالأولءو نقل عن المحقق فى 
المعتبر و النافع»و العلامه فى المنتهى و التذكرهءو به صرح الشيخ المفيد فى المقنعه.و هو ظاهر الشيخ فى التهذيب حيث استدل 
له بروايه سماعه الآ-تيه قريباءو منهم من صرح بالثانى كالشهيد الأول فى الدروسءو الثانى فى المسالكك و الروضهءقال فى 
المسالكك:لا يتعين عليه الخروج الى ميقات بلده بل يجوز له الخروج الى اى ميقات.و نحوه كلامه فى الروضه.و بعضهم أطلق 
كالمحقق فى الشرائعءو العلامه فى القواعد و الإرشاد. 


و احتمل السيد السند(قدس سره)فى المداركك الاكتفاء بالخروج إلى أدنى الحل مطلقاءو استحسنه فَئ الكفايه»و نقل عن المحقق 
الأردبيلى انه استظهره ايضاءو نقل بعض فضلاء متأخرى المتأخرين انه قول الحلبى. 


و حينئذ فقد تلخص ان فى المسأله أقوالا ثلاثه:الأول-القول بوجوب الخروج الى ميقات أهل بلدهءالثانى-الخروج الى اى ميقات 


اراد من غير 


51١١: ص‎ 


تعيين»الثالث-الاكتفاء بالخروج إلى أدنى الحل. 

واستدل للقول الأول 

بروايه سماعه عن ابى الحسن عليه السلام (لكقال: 

«سألته عن المجاور أ له أن يتمتع بالعمره إلى الحج؟قال:نعم يخرج الى مهل أرضه فيلبى ان شاءا. 

أقول:و يمكن الاستدلال عليه بالأخبار الداله على ان من دخل مكه ناسيا للإحرام أو جاهلا به فإنه يجب عليه الخروج الى ميقات 
أهل أرضه: 

مكل 

صحيحه الحلبى (7)قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تركك الإحرام حتى دخل الحرم؟فقال:يرجع الى ميقات أهل بلاده الذى يحرمون منه فإن 
خشى ان يفوته الحج فليحرم من مكانه»فان استطاع ان يخرج من الحرم فليخرج). 

و صحيحته الأخرى عن ابى عبد الله عليه السلام (5) 

«فى رجل نسى أن يحرم حتى دخل الحرم؟قال:قال ابى عليه السلام:عليه ان يخرج الى ميقات أهل أرضه فإن خشى ان يفوته 
الحج أحرم من مكانه.فان استطاع ان يخرج من الحرم فليخرج ثم ليحرما. 

و صحيحه معاويه بن عمار (5)قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأه كانت مع قوم فطمثتءفأرسلت إليهم فسألتهمءفقالوا:ما ندرى أ عليك إحرام أم لا و أنت 
حائض؟#فتركوها حتى دخلت الحرم.قال:ان كان عليها مهله فلترجع الى الوقت فلتحرم منهءو ان لم يكن عليها وقت فلترجع الى ما 


ص وا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من أقسام الحجءو الباب ١4‏ من المواقيت. 
؟- 7) الوسائل الباب ١‏ من المواقيت. 
*- ”) الوسائل الباب ١‏ من المواقيت. 
ع- ©) الوسائل الباب ١5‏ من المواقيت. 


وجه التقريب فيها انها قد اشتركت فى الدلاله على ان هؤلاء يجب عليهم الرجوع الى ميقات أهل بلادهمءو ما ذاكك إلا من حيث 
ان الواجب على الآفاقى الخروج الى مهل أهل أفقهءو الظاهر ان خصوصيه الجهل و النسيان غير معتبره و ان وقع السؤال عن 
ذلك. 


و يدل على ذلكك أيضا الأخبار الداله على تقسيم المواقيت و تخصيص كل أفق بميقات على حده (١)فإنه‏ يجب بمقتضى ذلكك 
على أهل كل أرض الإ-حرام من الميقات المعين لهم و المخصوص بهمءسواء كان بالمرور عليه أو الرجوع اليهخرج منه من 
توطن مكه المده الموجبه لانتقال حكمه و من مر على غير ميقاته و بقى الباقى و اما ما استدل به للقول الثالث و هو الاكتفاء 


بأدنى الحل-من 
بيفينية التخل [ققال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام:لأهل مكه ان يتمتعوا؟فقال:لا ليس لأهل مكه ان يتمتعوا.قال:قلت:فالقاطنون بها؟قال:إذا أقاموا سنه 


أو سنتين صنعوا كما يصنع أهل مكه.فإذا أقاموا شهرا فان لهم ان يتمتعوا.قلت: 
من اين ؟قال:يخرجون من الحرم.قلت:من اين يهلون بالحج؟فقال: 

من مكه نحوا من ما يقول الناس). 

وروايه حماد (7)قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن أهل مكه أ يتمتعون؟ قال:ليس لهم متعه.قلت:فالقاطن بها؟قال:إذا أقام بها سنه أو سنتين صنع 
صنع أهل مكه.قلت:فان مكث أشهرا؟قال:يتمتع.قلت: 


من اين؟قال:يخرج من الحرم.قلت:من اين يهل بالحج؟قال:من 
ص 51١8:‏ 


)١ 1‏ الوسائل الباب ١‏ من الموافيت: 
)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 8" و فى الوسائل الباب 9 من أقسام الحج. 
- ) الوسائل الباب 4 من أقسام الحج. 


مكه نحو من ما يقول الناس)-. 
فيجب حمله على تعذر الرجوع الى الميقات هنا. 


و نظيره ايضا ما ورد فى الناسى و الجاهل اللذين لا خلا-ف بينهم فى وجوب رجوعهما الى الميقات»ء كما دلت عليه الاخبار 
المتقدمه-من انهما يحرمان من موضعهما أو من ادنى الحل: 


كما رواه فى الكافى بسنده عن الكنانى (١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل جهل ان يحرم حتى دخل الحرم»كيف يصنع ؟قال:يخرج من الحرم ثم يهل بالحج). 
و ما رواه فيه ايضا عن سوره بن كليب 270 

«انه قال لأبى جعفر عليه السلام: 


خرجت معنا امرأه من أهلنا فجهلت الإحرام فلم تحرم حتى دخلنا مكه و نسينا أن نأمرها بذلكك#قال:فمروها فلتحرم من مكانها 
من مكه أو من المسجد). 


ولاريب ان إطلاق هذين الخبرين غير معمول عليه عندهم بل يجب تقييده بتعذر الخروج الى الميقات.و حينئذ فيجب ايضا 
تقبيد ذينكك الخبرين بما ذكرنا من الاخبار الداله على وجوب الرجوع الى الميقات. 


و اننا اسل ليه فى الندار كك ليذ الفوول اكرات 


١من‏ أراد ان يخرج من مكه ليعتمر أحرم من الجعرانه أو من الحديبيه أو ما أشبههما». - فلا دلاله فيهاءلوجوب حملها على العمره 
المفرده كما استفااضت به الاخبار» وقد صرجع بذلكك هو نفسهءفقال-فى شرح قول المصنف(قدس سره):و الحج 


ص :561 


1ت الوسائل الباف ©1 من المواقيت: 
8-7) الوسائل الباب 18 من الفواقيث. 
ف ) الوشاتل البات #الا عن المواقيت, 


والعمره متساويان فى ذلكك-ما لفظه:و لو أراد المفرد أو القارن الاعتمار بعد الحج لزمهما الخروج إلى أدنى الحل فيحرمان منه 
ثم يعودان إلى مكه للطواف و السعى و تدل عليه روايات:منها-ما رواه ابن بابويه فى الصحيح عن عمر بن يزيد عن ابى عبد الله 
عليه السلام.ثم ساق الروايه المذكوره إلى آخرها. 


واما ما ربما يتوهم-من إطلاق العمره فيها و شمولها لعمره التمتع-فهو توهم ناشىء من قصور التتبع للاخبار و التأمل فيها بعين 
الفكر و الاعتبارءإذ لا يخفى على من راجعها كملا و قلبها بطن الظهر و ظهر البطن ان الحديبيه و التنعيم و الجعرانه و نحوها من 
المواضع التى فى خارج الحرم انما جعلت مواقيت للعمره المفرده و لحج الافراد من المجاورينءو اما حج التمتع و عمرته فلا 
تعلق لهما بهذه المواضع بالكليهءو انما هذه شبهه استولت على هؤلاء الأفاضل من هذين الخبرين المتقدمين و ما فيهما من 
الإجمال فى هذا المجال فاحدثوا هذا القول فى المسأله أو الاحتمال. 


واما الاستدلال على ذلك 


«المجاور بمكه إذا دخلها بعمره فى غير أشهر الحج فى رجب أو شعبان أو شهر رمضان أو غير ذلكك من الشهور إلا أشهر 
الحج.فإن أشهر الحج شوال و ذو القعده و ذو الحجه.من دخلها بعمره فى غير أشهر الحج ثم أراد ان يحرم فليخرج إلى الجعرانه 
فيحرم منها ثم يأتى بمكهءو لا يقطع التلبيه حتى ينظر الى البيتءثم يطوف بالبيت و يصلى الركعتين عند مقام إبراهيم (عليه 
السلام)ثم يخرج الى الصفا و المروه فيطوف بينهماءثم يقصر و يحلءثم يعقد التلبيه يوم الترويه». - فالجواب عنه ما ذكره 
المحدث الكاشانى فى الوافى بعد نقله الروايه»حيث قالنبيان:«ثم أراد ان يحرمايعنى:بعمره اخرى مفرده.و ذلكك لان 


ص اع 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من أقسام الحج. 


المعتمر بعمره التمتع لا بد له ان يخرج الى أحد المواقيت البعيده كما سبق:انتهى و لأ يناقئى ذلكك كوق هذه العمره فى أشهر 
الحج.لتكاثر الاخبار بجواز العمره المفرده فى أشهر الحج و ان لم يحج .)١(‏ 


و التحقيق فى المقام ان الأصل فى هذه المسأله أخبار المواقيت (1)فان المستفاد من جعله صلى الله عليه و آله لكل أناس ميقاتا 
مخصوصا هو وجوب الإحرام من ذلكك الميقات بعينه»فقضيه جعله لأهل مكه و من حولهم ميقاتا مخصوصا-و للبعيد الخارج عن 
ذلك مواقيت مخصوصهءو تقسيم تلكك المواقيت على أهل الآفاق و تخصيص أهل كل أفق بما يليهم-هو وجوب الإحرام على 
أهل كل قطر بما خصهم به و عينه لهم كيف كان و على اى نحو كان إلا ما استثنىءو تخرج الأخبار الداله على وجوب الرجوع 
على الناسى و الجاهل و المقيم فى مكه دون المده المعينه (؟)شاهده على ذلكآفان الظاهر ان وجوب الرجوع فى الجميع انما 
هو لما ذكرنا لا من حيث خصوصيه الجهل أو النسيان أو الإقامه. 


فإن قيل:ان الخصم يدعى أيضا تخصيص هذا العموم بالروايتين المتقدمتين (5)الدالتين على الإ-حرام من ادنى الحل للمقيم 
بمكه. كما خصصتموه بالصورتين المذكورتين. 


قلنانانا المااضرنا الى التخصيطن بالصضووقن المذكورين لضراسه الأغياز الداله علتهماءمقافا الى اتفاق الأصخات على ذلكةهو 
هذا مفقود فى الموضع المدعى 


ص ادع 


)١ -١‏ الوسائل الباب ‏ من العمره. 
1 73) الوسائل الباب ١‏ من المواقيت. 
*- ”) الوسائل الباب ١6‏ و ١14‏ من المواقيتءو الباب 4 من أقسام الحج. 


اع ص فر 


من كلا الوجهينءفاما من جهه قول الأصحاب فظاهرءإذ لا قائل بذلكك صريحا لا قديما ولا حديثا غير مجرد الاحتمال الذى 
ذكره هؤلاء المشار إليهم و جعلوا المسأله من اجله مشكله و ان استحسنه بعض و استظهره آخر.و اما دلاله الأخبار فقد عرفت ما 
فيه من جواز الحمل على العذر عن الوصول الى الميقات.بعين ما يقال فى الخبرين الواردين فى الناسى و الجاهل و انهما يحرمان 
من ادنى الحل أو محلهماء مع انه لا قائل بالعمل بهما على إطلاقهما بل لا بد من تخصيصهما بالعذر.فكذا فى ما نحن فيه. 


و بالجمله فالخصم ان سلم دلاله أخبار المواقيت على ما قلناه فلا مندوحه له اما عن الرجوع الى ما ذكرنا و الموافقه على ما 
سطرناءو اما عن القول بجواز الإحرام من ادنى الحل فى المقيم و الناسى و الجاهل و ان لم يكن عن عذرءعملا بإطلاق الروايات 
المذكورهءو لا أراه يقولهءو اما قوله بذلكك فى المقيم خاصه دون الفردين الآخرين فهو تحكم محض.و ان لم يسلم دلاله أخبار 
المواقيت على ما ذكرنا من الاختصاص فالبحث معه ثمه.و لا أراه ايضا يتجشمهءإذ لا خلاف فى ذلكك نصا و فتوى فى ما عدا 
الصورتين المشار إليهما آنفا. 


و بما ذكرنا يظهر ان هذا القول ساقط عن درجه الاعتبار مخالف لصحاح الأخبارءو ان أوهمه الخبران المذكوران عند من لم 
يعط التأمل حقه فى المقام» و كفاك انه مخالف لما عليه كافه العلماء الاعلام قديما و حديثاءو ما نقل انه قول الحلبى فغير ثابت. 
و من الظاهر ان اتفاق الأصحاب-و لا سيما أصحاب الصدر الأول-من ما يؤذن بكون ذلكك مذهب أهل البيت(عليهم السلام)فان 
مذهب كل إمام إنما يعلم بنقل شيعته و اتباعه»و أقوال أصحاب الصدر الأول وان لم تصل إلينا سوى عباره الشيخ المفيد فى 


المقنعه إلا ان من تقدمنا من الأصحاب الذين وصلت إليهم 


ص 6*1 


الأقوال ممن تقدمهم و وقعت بأيديهم مصنفاتهم-و لا سيما من تصدى منهم لضبط الأقوال و الخلاف فى المسائل-لو اطلعوا 
على ما خالف هذا القول الذى اتفقت كلمتهم عليه لنقوله»كما هى العاده الجاريه و الطريقه المستمره فى نقل الأقوال و التنبيه 
على الخلاف و الوفاق فى كل مسأله. 


واما ما طول به بعض من مال الى هذا الاحتمال ممن قدمنا الإشاره إليه -من نقل أخبار أخر زعم دلالتها عليه-فليس فيه إلا 
تكثير السواد و إضاعه المداد».و ليس فى التعرض لنقله ورده كثير فائده. 


واما من أطلق من أصحابنا الرجوع الى الميقات فالظاهر ان مراده ميقات أهل تلك البلادءفإنه المتبادر و اللام فيه للعهد.و لا 
سيما ان هؤلاء الذين قدمنا نقل الإطلاق عنهم فى بعض كتبهم قد صرحوا بالتخصيص فى الكتب الأخرءو هى قرينه واضحه فى 
حمل إطلاقهم فى تلكك الكتب على ما خصصوه فى الكتب الأخر. 


الميقات يصدق عليه انه اتى عليه فيكون ميقاتا له بالعموم. 


و بما رواه الكلينى عن حريز عن من أخبره عن ابى جعفر (عليه السلام) (0اقال: 


«١من‏ دخل مكه بحجه عن غيره ثم أقام سنه فهو مكىءفإذا أراد ان يحج عن نفسه أو أراد ان يعتمر بعد ما انصرف من عرفه فليس 
له ان يحرم بمكه و لكن يخرج الى الوقتء.و كلما حول رجع الى الوقت). 


أقول:لا يخفى عليك ما فى هذين الدليلين العليلين من الضعف و القصور اما الأول فلان محل البحث فى المسأله و مطرح النزاع 
ان المجاور بمكه 


ص :5*1 


)١ -١‏ الوسائل الباب 4 من أقسام الحج. 


دون المده الموجبه لانتقال حكمه متى أراد الإ.حرام بعمره التمتع»فهل الواجب عليه الخروج الى مهل أرضه و ميقات بلادهءأو 
الخروج إلى أدنى الحلءأو الى اى ميقات اتفق؟فلا بد من قيام الدليل على أحد الثلاثه فى تلكك الحالءو تعيين الفرض الواجب 
عليه حتى تجب المبادره اليه».و مقتضى كلام هذا القائل انه انما يجب عليه الإحرام بعد الوصول الى ذلك الميقات حتى يدخل 
فى العموم الذى زعمه و هذا ليس من محل البحث فى شىء.و على اى تقدير فهو غير مجزئ ما لم يقم الدليل قبل الخروج على 
ان الواجب فى تلكك الحال هو الخروج الى اى ميقات كان. 


واماما أجاب به بعض الأفاضل عن ذلكك-من ان المتبادر من الإتيان عليه هو المرور به:و هو لا يصدق على الواصل الى أحد 
المواقيت-فظنى انه لا يحسم ماده النزاعءلان ما ذكره و ان كان كذلكك إلا ان باب المجاز واسعءو المنع من الصدق على تقدير 
ذلك ممنوعءبل الحق فى الجواب هو ما ذكرناه. 


و اما الروايه المذكوره فهى لما عليه من الإجمال بل الاختلاف لا تصلح للاستدلال. 


و هذه الروايه قد استدل بها الشيخ فى التهذيب (١)للشيخ‏ المفيد فى ما ذهب اليه من وجوب الإحرام من ميقات أهل بلادهءفإنه 
أورد موثقه سماعه المتقدمه و ثنى بهذه الروايه بعدها. 


و الحق انه لا دلاله فيها على شىء من هذين القولين بل ولا غيرهما فى البين لعدم وضوح معناهاءإلا انه يمكن حملها على حج 
الافراد و عمرته.لانه حكم فيها بان من اقام سنه فهو مكىءثم قال:«فإذا أراد ان يحج عن نفسها يعنى: 


بعد ان حج عن غيره فى السنه التى دخل فيها بالحجه عن الغير»و حينئذ يكون 


55١: ص‎ 


هذا الحج بعد مضى سنه عليه بمكه»فيجب ان ينتقل حكمه الى حكم أهل مكه فيكون حجه افراداءو حينئذ فقوله:«و لكن يخرج 
الى الوقت»يجب ان يحمل على خارج الحرم الذى هو وقت لحج الافراد من المجاورين»كما دل عليه جمله من الاخبار.و على 
ذلك ايضا يجب حمل قوله:«و كلما حول»أى مضى عليه حول آخرءفإنه يخرج الى ذلك الوقت الذى هو خارج الحرم من 
الجعرانه و نحوها.و كذا قوله:«أو أراد ان يعتمرااى عمره مفرده«بعد ما انصرف من عرفهااى أكمل حجه.فإنه يخرج الى ذلك 
الوقت اى خارج الحرم.هذا غايه ما يمكن من التكلف فى تصحيح معناها المراد منهاءو هو خارج عن محل البحث و موضع 
المسأله. 


نعم يمكن ان يستدل لهذا القول 
بما رواه الصدوق فى الفقيه فى الموثق عن سماعه عن ابى عبد الله عليه السلام (١)قال:‏ 


«من حج معتمرا فى شوال و فى نيته ان يعتمر و يرجع الى بلاسده فلا بأس بذلككءو ان هو أقام إلى الحج فهو متمتع.لأن أشهر 
الحج شوال و ذو القعده و ذو الحجهءفمن اعتمر فيهن و اقام إلى الحج فهى متعه و من رجع الى بلاده و لم يقم الى الحج فهى 
عمرهءو ان اعتمر فى شهر رمضان أو قبله و اقام إلى الحج فليس بمتمتع و انما هو مجاور أفرد العمره»فإن هو أحب ان يتمتع فى 
أشهر الحج بالعمره إلى الحج فليخرج منها حتى يجاوز ذات عرق أو يجاوز عسفان فيدخل متمتعا بالعمره إلى الحجءفان هو 
أحب ان يفرد الحج فليخرج إلى الجعرانه فيلبى منها'. 


و هذا الخبر مع دلا-لته ظاهرا على هذا القول-حيث خيره فى الخروج الى أحد هذين الميقاتين و نحوهماءفان الظاهر ان ذكر 
هذين الميقاتين انما خرج 


ص دع 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من أقسام الحجءو الباب 7 من العمره. 


مخرج التمثيل-فهو صريح فى رد القول بالاكتفاء بأدنى الحلءفإنه جعل ميقات التمتع فى الصوره المذكوره هو أحد المواقيت 
البعيده المعينه لأهل الآفاقءو ادنى الحل انما هو ميقات مفرد الحج و العمره المفرده. 


ويمكن حمل الخبر المذكور على وجه لا ينافى ما اخترناه من ميقات أهل بلاد ذلكك المتمتعءبان يقال:ان الغرض من سوق هذا 
الحج افرادا فميقاته الجعرانه و إذا قصد التمتع فالمواقيت الأفاقيه.و هو وان تضمن نوع إطلاق فى الميقات-من حيث ان سوق 
الكلام ليس لبيان ميقات التمتع و انما هو لغرض آخر كما ذكرنا-غير مضرءفيجب تقييد إطلاقه بما قدمنا من الاخبار. 


ثم ان فى إيراد الصدوق(قدس سره)هذا الخبر فى كتابه (١)دلاله‏ على ان مذهبه موافق لما اخترناه من القول المشهور و المؤيد 
المنصورءبناء على قاعدته المقرره فى صدر كتابه من ان كل ما يرويه فى كتابه فهو من ما يفتى به و يعتقد صحته. 


لا يقال:ان الخبر قد دل على انه يتجاوز عسفانءو ليس ثمه ميقات من المواقيت المنصوصه. 


لأنا نقول:قد ذكرنا آنفا ان هذا الكلا-م انما خرج مخرج التمثيل فى ان المتمتع يخرج الى المواقيت البعيده دون ادنى 
الحلءبخلاف المفرد فإنه يخرج إلى أدنى الحل خاصهءو ليس الغرض من الكلام بيان ميقات التمتع»و حاصل الكلام انه يخرج 
الى ما زاد على هذه المسافه. 

و بما قررنا يظهر ان هذا الخبر من أوضح الاخبار فى رد هذا القول 


ص ع 


١-01)ج‏ اص 308. 


المحدث من هؤلاء الاعلام»الناشئ عن عدم إعطاء التأمل حقه فى أخبارهم (عليهم السلام). 
و نظير هذا الخبر ايضا 
ما رواه الشيخ فى التهذيب عن إسحاق بن عبد الله (١)قال:‏ 


«سألت أبا الحسن عليه السلام عن المقيم بمكه-و فى نسخه:المعتمر-يجرد الحج أو يتمتع مره أخرى؟فقال:يتمتع أحب الىءو 
ليكن إحرامه من مسيره ليله أو ليلتين». 


ثم ان بعضا ممن مال الى هذا القول المحدث وجه الطعن إلى روايه سماعه المتقدمه فى صدر المسأله دليلا للقول المشهور-ظنا 
منه انحصار الدلاله فيها- من وجوه: 


أحدها-ضعف السند بان فى الطريق معلى بن محمد و هو ضعيف. 


و الجواب عنه(أولا)-ان هذا الإ-يراد مفروغ منه عندناءفانا لا نرى الاعتماد على هذا الاصطلاح الذى هو الى الفساد أقرب من 
الصلاح»كما أوضحنا ذلكك فى جمله من كتبنا و زبرنا. 


و ثانيا-انه من المقرر بين أرباب هذا الاصطلاح هو العمل بالخبر الضعيف متى كان عمل الأصحاب قديما و حديثا على القول 
بمضمونه»فضعفه مجبور عندهم بشهره القول به و الاتفاق عليهءو الأمر فى ما نحن فيه كذلك.و الأمران اصطلاحيانءو لا معنى 


للعمل بأحدهما ورد الآخر. 
و ثانيها-ان مهل أرضه مجمل فيمكن ان يراد به ادنى الحل ليوافق الأخبار الباقيه. 


و الجواب عنه ان هذا الكلا-م من ما يقضى منه العجب العجاب عند من له أدنى مسكه بالعربيه من ذوى الألبابءإذ لا ريب ان 
المراد بالمهل يعنى 


ص ورف 


)١ -١‏ الوسائل الباب 5 من أقسام الحج. 


موضع الإهلال»و هو رفع الصوت بالتلبيه الذى محله الميقاتءو اضافه المهل إلى الأرض بتقدير مضافءاى مهل أهل أرضه كما 
المخصوص بأهل تلك الأسرض.و حينئذ فأى إجمال فى هذا البيان الواضح البرهان لو لا حب التعصب للمذاهب الغير اللائق 
بالعلماء الأعيان. 


على ان للخصم ان يقلب عليه هذا الطعن فى الخبرين المتقدمين اللذين هما عمده ما استندوا إليه.بأن غايه ما دلا عليه انه بعد ما 
سأل المسائل:«من اين يتمتعون)بأنهم يخرجون من الحرمءو لا ريب انه لا صراحه فيه و لا ظاهريه بأنهم يحرمون من ادنى الحل 
كما ادعوهءو مجرد الخروج من الحرم لا يستلزم ذلكك إذ من الجائز ان يكون المراد يخرجون من الحرم الى الميقات المعين لهم 
وهو ميقات أهل بلادهمءو بالجمله فهو مطلق فيمكن تقيبده بتلكك الأخبار الداله على وجوب الإحرام من ميقات أهل بلادهم»و 
ل سيما موثقه سماعه المتقدمه قريبا» حيث تضمنت انه يخرج من مكه حتى يجاوز ذات عرقءو روايه إسحاق ابن عبد الله 
المتضمنه لمسير ليله أو ليلتين»فقد بين فيهما غايه الخروج و هذه مطلقه فى بيان الغايه»و الواجب بمقتضى القاعده المسلمه 
عندهم الحكم بالمقيد على المطلق.و هذا بحمد الله-سبحانه-ظاهر لا ستره عليه. 


فالتأويل فى جانب اخبار التى اعتمدها أقرب منه فى جانب هذا الخبر» و لكن الأمر كما قيل: 
وعين الرضا عن كل عيب كليله 
و لكن عين السخط تبدى المساويا 


و نحن قد تجاوزنا عن هذا الاحتمال سابقا و لم نذكره مع إمكانه و احتماله» مماشاه و مجاراه بأنه مع تسليم ما يدعونه فحمله 
على ما ذمناه مر العدر كباشق 


ص شرفم 


/, سوره يوسفءالآبه‎ 0 -١ 


ذينكك الخبرين الأخيرين -ممكن و جائزءفيجب الحمل عليه جمعا بين الأدله:و إلا فهذا الاحتمال أقرب قريب كما أوضحناه. 
و ثالثها-ان الروايه مقيده بقوله:«ان شاءافلا تدل على وجوب الخروج الى مهل أرضه. 


و الجواب انه لو تم ما ذكره للزم منه فساد الكلا-م و اختلال النظامءو هو من ما يجل عنه كلام الامام عليه السلام الذى هو امام 
الكلام»و ذلكك فإنه متى جعل قوله:«ان شاءاقيدا للخروج الى مهل أرضه يكون المعنى:ان له ان يتمتع فان شاء ان يخرج الى مهل 
أرضه خرج وان لم يشأ فلاو مفهومه دال على ان له ان يتمتع وان لم يخرج الى مهل أرضه.و هذا فى البطلان أوضح من ان 
يحتاج الى بيان»للزومه ان له ان يتمتع و لو من موضعهءفإن إطلاق هذا المفهوم يقتضى ذلك.و تقييده بأنه يخرج الى مهل آخر 
من ما لا إشعار فى الكلام به بوجه و لا اشاره فلينظر المنصف انه هل الأولى الحمل على هذا المعنى المتعسف أو ان المراد يتمتع 
ان شاء ان يتمتع؟ كما هو المعنى الصحيح بل الصريح الذى لا يحتاج الى تكلف و تصحيح. 

ولاريب انه لو جاز فتح هذا الباب فى الأخبار-من العدول عن المعانى الظاهره السالمه عن التقدير و التكلف الى الاحتمالات 
البعيده و التكلفات الغير السديده-لا نسد باب الاستدلال واتسعت دائثره الخصام و الجدالءإذ لا قول إلا و للقائل فيه مقالءو لا 
دليل إلا و للمنازع فيه مجال. 


و بالجمله فكلام هذا القائل لا وجه له عند الناظر بعين التحقيق و المتأمل فى المسأله بعين الفكر الصائب الدقيق.و الله العالم. 


البحث السابع [المده التى ينتقل بها فرض المقيم إلى فرض أهل مكه] 


اشاره 


-اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى المده التى ينتقل بها فرض المقيم بمكه إلى فرض أهل مكه»فالمشهور انه بعد مضى 


05 


ص خا 


عليه فى البلد المذكوره.و نقله فى المختلف عن الشيخ فى كتابى الاخبار و اختاره و نقل عنه فى النهايه و المبسوط انه قال:من 
اقام سنه أو سنتين جاز له ان يتمتع فان جاوز ثلاث سنين لم يكن له ذلكك.ثم قال:و به قال ابن الجنيد و ابن إدريس أقول:و بهذا 
القول صرح العلامه فى الإرشاد.حيث قالءو ينتقل فرض المقيم ثلاث سنين الى فرض المكى. 


وفى عباره الدروس هنا نوع اشكالءفانه قال:و لو أقام النائى بمكه سنتين انتقل فرضه إليها فى الثالثه كما فى المبسوط و النهايه»و 
فى عب س هنا نوع ا م النائى بمكه سنتين فرضه إليها فى فى 
يظهر من أكثر الروايات انه فى الثانيه. 


وروى محمد بن مسلم :)١(‏ 

«من اقام بمكه سنه فهو بمنزله أهل مكه). 
وروى حفص بن البخترى (1): 

«انه من اقام أكثر من سته أشهر لم يتمتع». انتهى. 


و ظاهر صدر كلامه انه بإقامه سنتين ينتفل فرضه فى الثالثئهءو هذا هو القول المشهور لأقول النهايه و المبسوط كما ذكرهءلما 
عرفت من عباره العلا-مه -و هو المنقول فى عبارات الأصحاب(رضوان الله عليهم)-من ان الانتقال انما هو بعد إكمال الثالثه.و 


قوله:-و يظهر من أكثر الروايات انه فى الثانيه-ظاهر فى ان أكثر الروايات انما تدل على السنه خاصه و ان الفرض ينتقل فى 
الثانيه. 


و هو وان كان كذلكك كما سيظهر لكك ان شاء الله(تعالى)إلا انه يلزم على هذا عدم تعرضه لروايات السنتين إلا بحمل صدر 
العباره على ذلكك.فيكون الغلط فى نسبه هذا القول إلى النهايه و المبسوط. 


و بالجمله فعبارته هنا لا تخلو من نوع غفله أو مساهله.و يقرب عندى ان السهو وقع فى الإتيان بلفظ«فىافى قوله:«فى الثالثه)و انما 


3 


ص 01 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من أقسام الحج. 
؟- 7) الوسائل الباب 8 من أقسام الحج. 


«بعد الثالثه»و كذلكك قوله:«و يظهر من أكثر الروايات انه فى الثانيه» و انما هو«بعد الثانيهافوقوع لفظ«فىاعوض لفظ«بعدافى 
الموضعين سهوا من قلم المصنف(قدس سره) أوجب الاشكال. 


و كيف كان فظاهر كلامه التردد و التوقف فى المسأله. 
والذى وقفت عليه من الاخبار المتعلقه بالمسأله 
صحيحه زراره عن ابى جعفر عليه السلام 02)قال: 


«من اقام بمكه سنتين فهو من أهل مكه لا متعه له.فقلت لأ-بى جعفر عليه السلام:أ رأيت ان كان له أهل بالعراق و أهل 
بمكه؟قال:فلينظر أيهما الغاللب عليه فهو من اهله). 


و صحيحه عمر بن يزيد (")قال: 

«قال أبو عبد الله عليه السلام:المجاور بمكه يتمتع بالعمره إلى الحج الى سنتينءفإذا جاوز سنتين كان قاطنا و ليس له ان يتمتع). 
و هذان الخبران الصحيحان صريحان-كما ترى-فى القول المشهور. 

وهنا أخبار أخر قد دلت على الاكتفاء بما دون ذلكك: 

منها- 

صحيحه الحلبى (*)اقال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام:لأهل مكه ان يتمتعوا؟فقال:لا ليس لأهل مكه ان يتمتعوا.قال:قلت:فالقاطنون بها؟قال:إذا أقاموا سنه 


أو سنتين صنعوا كما يصنع أهل مكهءفإذا أقاموا شهرا فان لهم ان يتمتعوا.قلت:من اين؟قال:يخرجون من الحرم.قلت: 


من اين يهلون بالحج؟فقال:من مكه نحو من ما يقول الناس». و نحوها روايه حماد»و قد تقدمت مع روايه الحلبى المذكوره فى 
سابق هذا المقام (2). 


و منها- 


روايه عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله عليه السلام (ه)قال: 


)١ -١‏ الوسائل الباب 4 من أقسام الحج. 
1- 1) الوسائل الباب 4 من أقسام الحج. 
*- ”) الوسائل الباب 4 من أقسام الحج. 
عع) ص .68١158‏ 

ه- 0) الوسائل الباب 4 من أقسام الحج. 


يقول المجاور بمكه سنه يعمل عمل أهل مكه-يعنى:يفرد الحج مع أهل مكه-و ما كان دون السنه فله ان يتمتع). 
و روايه محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (١)قال:‏ 

«من اقام بمكه سنه فهو بمنزله أهل مكه). 

و صحيحه حفص -و هو ابن البخترى-عن ابى عبد الله عليه السلام 50 


«فى المجاور بمكه يخرج إلى أهله ثم يرجع الى مكه.بأى شىء يدخل؟فقال:ان كان مقامه بمكه أكثر من سته أشهر فلا يتمتع»و 


ان كان أقل من سته أشهر فله ان يتمتع). 
وما رواه فى التهذيب عن الحسين بن عثمان و غيره عن من ذكره عن ابى عبد الله عليه السلام (2)قال: 
«من اقام بمكه خمسه أشهر فليس له ان يتمتع). 


و صاحب المداركك حيث اقتصر فى نقل الروايات المخالفه على الصحاح-كما هى عادته-جمع بين الاخبار بالتخيير بعد السنه و 
السته أشهر و التحتم بعد السنتين. 


و سائر الأصحاب لم يتعرضوا لنقل هذه الروايات المخالفه سوى ما تقدم من عباره الدروس. 


ولا يحضرنى الآن وجه وجيه تحمل عليه هذه الاخبار إلا التقيه و ان لم ينقل ذلكك عن العامهءلما حققناه فى مقدمات الكتاب و 
أشرنا إليه فى مطاوى الأبحاث المتقدمه»و كفى بإعراض الأصحاب قديما و حديثا عنها ضعفا لها. 


و اما ما نقل عن الشيخ من الثلاث فلم نقف له على مستند. 
هذا كله فى حج الإسلام كما صرح به علماؤنا الأعلام. 
ص :57 

)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من أقسام الحج. 


؟- 7) الوسائل الباب 8 من أقسام الحج. 
- 0 الوسائل الباب 8 من أقسام الحج. 


تنبيهات 
الأول 
-إطلاق النص و كلام الأصحاب يقتضى عدم الفرق فى الإقامه الموجبه لانتقال الفرض بين كونها بنيه الدوام أو المفارقه.فإن 
الحكم تعلق فى النصوص فى بعض على الإقامه و فى بعض على المجاوره و فى بعض على القطونءو هى حاصله على جميع 
التقادير.و ربما قيل:ان الحكم مخصوص بالمجاوره بغير نيه الإقامهءاما لو كان بنيتها انتقل فرضه من أول سنه.و إطلاق النص 
بدفعه. 


الثانى 


-قال فى المداركك:ذكر الشارح و غيره ان انتقال الفرض انما يتحقق إذا تجددت الاستطاعه بعد الإقامه المقتضيه للانتقالءفلو 
كانت سابقه لم ينتقل الفرض و ان طالت المده»لاستقرار الأول.ثم قال:و فى استفادته من الاخبار نظر.و هو جيدءفان المفهوم من 
الاخبار المتقدمه هو انتقال حكمه من التمتع الى قسيميه بعد السنتين مطلقاء)تجددت الاستطاعه أو كانت سابقه. 


ولو انعكس الفرض بأن أقام المكى فى الآفاق لم ينتقل فرضه بذلكك إلا مع نيه الدوام و صدق خروجه عن حاضرى مكه عرفا.و 
احتمل بعض الأصحاب الحاقه بالمقيم فى مكه فى انتقال الفرض بإقامه السنتين.و هو قياس محض. 


الثالث-لو كان له منزلان بمكه و غيرها من البلدان البعيده 
؛فإن تساوت الإقامه فيهما تخير و إلا أخذ بفرض الأغلب. 


و احتجوا على الحكم الأول بأنه مع التساوى لا يكون حكم أحدهما أرجح من الآخر فيتحقق التخبير.و على الثانى بأنه انما لزمه 
فرض أغلبهماءلأن مع غلبه أحدهما يضعف جانب الآخر فيسقط اعتباره. 


ولا يخفى ما فى هذه التعليلات العليله من الوهن و عدم الصلوح لتأسيس الأحكام الشرعيه. 


ص اونا 


ولم أقف فى هذه المسأله إلا على صحيحه زراره المتقدمه (١)الداله‏ على ان من له أهل بمكه و أهل بالعراق فإنه ينظر الى ما 


هو الغالب عليه من الإقامه فى أيهما فهو من اهله. 

و اما التخيير بالنسبه إلى متساوى الإقامه فالظاهر انه لا اشكال فيهءلانه لا جائز ان يأخذ أحدهما بخصوصه بغير دليل و لا مرجحءو 
لا يجوز إلغاؤهما معا الموجب لسقوط الفرضينءفلم يبق إلا الأخذ بهما معا على جهه التخيير. 

و فى الترجيح بالغلبه ما يشير الى ذلكك. 

ثم ان ظاهر الصحيحه المذكوره اعتبار الأهل لا مجرد المنزل كما هو المفروض فى كلامهم و الدائر على ألسنه أقلامهم. 


قال فى المداركك:يجب تقييد هذا الحكم بما إذا لم تكن إقامته فى مكه سنتين متواليتينءفإنه حينئذ يلزمه حكم أهل مكه و ان 
كانت إقامته فى النائى أكثرءلما تقدم من ان اقامه السنتين توجب انتقال حكم النائى الذى ليس له بمكه مسكن أصلاءفمن له 
ميك أولئ: 

أقول:و لقائل أن يقول:ان ههنا عمومين تعارضا:أحدهما-ما دل على ان ذا المنزلين متى غلبت عليه الإقامه فى أحدهما وجب 
عليه الأخذ بفرضه.أعم من ان يكون أقام بمكه سنتين أو لم يقمءفلو فرضنا انه فى كل مره يقيم فى المنزل الآفاقى خمس سنين و 
فى المنزل المكى سنتين أو ثلاثاءفإنه يجب عليه فرض الآفاقى بمقتضى الخبر المذكور و ان كان قد أقام بمكه سنتينءو ثانيهما- 
ما دل على ان المقيم بمكه سنتين ينتقل فرضه الى أهل مكه.أعم من ان يكون له منزل ناء أم لا-زادت إقامته فيه أم لا-و 
تخصيص أحد العمومين بالآخر يحتاج الى 


ص :57 


0١-١‏ ص 37؟. 


دليل.و ما ادعاه هذا القائل من الأولويه فى حيز المنع. 
الرابع [موضع إحرام المجاور بمكه] 


-المفهوم من الاخبار-و به صرح الأصحاب-ان المجاور بمكه متى انتقل حكمه إليهم أو أراد الحج مستحبا مفردا من مكه و ان 
كان من أهل الآفاق انه يخرج الى خارج الحرم-مثل الجعرانه و الحديبيه و نحوهما-فيهل منه بالحجءو ان الصروره منهم يهل 
بالحج من أول الشهر.و هذا الميقات ايضا ميقات لمن أراد الاعتمار عمره مفرده: 


فروى ثقه الإسلام فى الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجاج (0قال: 


«قلث لأبى عبد الله عليه السلام:انى أريد الجوار فكيف اصنع؟فقال:إذا رأيت الهلال هلال ذى الحجه فاخرج الى الجعرانه فأحرم 
منها بالحج.الى ان قال:ثم قال:ان سفيان فقيهكم أتانى فقال:ما يحملكك على ان تأمر أصحابكك يأتون الجعرانه فيحرمون 
منها؟فقلت له:هو وقت من مواقيت رسول الله صلى الله عليه و آله فقال:و اى وقت من مواقيت رسول الله صلى الله عليه و آله 
هو؟فقلت:أحرم منها حين قسم غنائم حنين و مرجعه من الطائف.فقال:انما هذا شىء أخذته من عبد الله بن عمر»كان إذا رأى 
الهلال صاح بالحج.فقلت:أ ليس قد كان عندكم مرضيا؟قال:بلىءو لكن اما علمت ان أصحاب رسول الله(صلى الله عليه و آله و 
سلم)إنما أحرموا من المسجد؟فقلت:إن أولئكك كانوا متمتعين فى أعناقهم الدماء و ان هؤلاء قطنوا بمكه فصاروا كأنهم من أهل 
مكهءو أهل مكه لا متعه لهمءفأحببت أن يخرجوا من مكه الى بعض المواقيت فيشعثوا (7)به أياما.الحديث). 


وكنت 


بن 


)١ -١‏ الكافى ج * ص ١٠7و‏ فى الوسائل الباب /او ةو ١18‏ و17 من أقسام الحج. 
؟- ؟) ارجع الى الاستدراكات. 


*- ”) الوسائل الباب 4 من أقسام الحج. 


مجاورا بمكه فسألت أبا عبد الله عليه السلام من أين أحرم بالحج؟فقال:من حيث أحرم رسول الله صلى الله عليه و آله من 
الجعرانه»أتاه فى ذلكك المكان فتوح:فتح الطائف و فتح حنين و الفتح فقلت:متى اخرج؟قال:ان كنت صروره فإذا مضى من ذى 
الحجه يوم؛و ان كنت قد حججت قبل ذلك فإذا مضى من الشهر خمس). 

و هذان الخبران و انا كانا مجملين فى الإقامه الموجبه لانتقال الفرض إلا أنهما محمولان على الاخبار المتقدمه. 

و إحرام رسول الله صلى الله عليه و آله من هذا المكان كان بالعمره المفرده كما يشير اليه الخبر السابق. 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن عبد الله بن سنان (١)و‏ فيها: 

«و اعتمر رسول الله صلى الله عليه و آله ثلاث عمر متفرقات كلها فى ذى القعده: 

عمره أهل فيها من عسفان و هى عمره الحديبيه»و عمره القضاء أحرم فيها من الجحفهءو عمره أهل فيها من الجعرانه»و هى بعد ان 
رجع من الطائف من غزاه حنين). 

ص :577 

)١-١‏ لم أجد حديثا لعبد الله بن سنان بهذا المضمونءو الذى رواه الصدوق فى الفقيه ج ' ص 77/8 عن عبد الله بن سنان هو 
حديث اعتمار المملوك الذى أورده صاحب الوسائل فى الباب /ا من العمره رقم(١١)و‏ أورده صاحب الوافى فى باب (جواز 
افراد العمره فى أشهر الحج)ثم قال الصدوق بعد الحديث المذكور:«و اعتمر رسول الله صلى الله عليه و آله.)و ظاهره انه حديث 
مرسل منه لا يرتبط بحديث عبد الله ابن سنان المتقدمءو قد أورده صاحب الوسائل كذلكك فى الباب 77 من المواقيت رقم(7)و 


فى الباب ؟ من العمرهءحيث قال بعد نقله من الكافى برقم ؟: ورواه الصدوق مرسلا.و أورده أيضا صاحب الوافى فى الباب 
المذكور بعد الحديث المتقدم بما يظهر منه الإرسال. 


و قوله عليه السلام:«أتاه فى ذلكك المكان فتوح»اى رزقه الله(تعالى) 3 الفتوح فى خ ذلك المكانءو هى - الطائف لما توجه 


يه بعد فح مكد وفع سنن الى ف مكه شاه إى اله نر لوو ع ووأ الم يَدُخلُونَ فى دين 
الله فاج (0. 


و قد تقدم (7)فى موثقه سماعه الثانيه فى سابق هذا البحث ان المجاور ان أحب ان يتمتع فى أشهر الحج بالعمره إلى الحج 
فليخرج منها حتى يجاوز ذات عرق.الى ان قال:فان هو أحب ان يفرد الحج فليخرج إلى الجعرانه فيلبى منها. 


وقد تقدم (5)- 

فى صضحيحه معاويه بن عمار المتقدمه فى صدر المطلب الأول 

المتضمنه لسياق حجه رسول الله صلى الله عليه و آله-انه لما قالت له عائشه:يا رسول الله صلى الله عليه و آله أ ترجع نساؤكك 
بحجه و عمره معا و ارجع بحجه؟ أنه أقام بالأبطح و بعث بها عبد الرحمن بن ابى بكر الى التنعيم و أهلت بعمره.الحديث. 
المقدمه الخامسه فى المواقيت 

اشاره 

و هى جمع ميقاتءقال الجوهرى:الميقات:الوقت المضروب للفعل. و الموضعءيقال:«هذا ميقات أهل الشاماللموضع الذى 
يحرزمول منه. 


و نحوه عباره القاموس.و ظاهر هذا الكلا-م ان إطلااقه على المعنيين المذكورين على جهه الحقيقه.و هو خلاءف ما صرح به 
غيرهءقال فى النهايه الأثيريه:قد تكرر ذكر التوقيت و الميقات فى الحديث.و التوقيت و التأقيت أن يجعل للشىء 


ص :لع 
)١-١‏ سوره النصرءالآيه او ”. 


ادا ا 


دن ف الى كو 


وقت يختص به و هو بيان مقدار المدهءيقال:«وقت الشىء يوقتهءو وقته يقته)إذا بين حدهءثم اتسع فيه فأطلق على المكان فقيل 
للموضع ميقاتءو هو مفعال منه»و أصله موقات فقلبت الواو ياء لكسره الميم.و قال الفيومى فى كتاب المصباح المنير ايضا:الوقت 
مقدار من الزمان مفروض لأمر ماءو كل شىء قدرت له حينا فقد وقته توقيتاءدو كذلك ما قدرت له غايهءو الجمع أوقات»و 


الميقات:الوقتءو الجمع مواقيتءو قد أستعير الوقت للمكانءو منه مواقيت الحج لمواضع الإحرام.انتهى. 

و كيف كان فالكلام هنا يقع فى مقامين 

المقام الأول فى أقسامها 

اشاره 

» و المشهور فى كلام الأصحاب انها سته كما سيأتى ذكرها فى الاخبار»و ذكر الشهيد فى الدروس أنها عشرهءفأضاف إلى السته 
المشار إليها مكه لحج التمتع» و محاذاه الميقات لمن لم يمر به و حاذاهءو ادنى الحل أو مساواه أقرب المواقيت إلى مكه لمن لم 
يحاذ ميقاتاءو فخ لإحرام الصبيان.و هذه الأريعه مذكوره فى تضاعيف كلام الأهحكات رتنا كان الوجه فى تخصيص هذه السته 


بالذكر فى كلا-مهم انها هى الأصل و غيرها ربما يرجع إليهاءو ربما لم يبلغ الاعتماد عليه كليا كالاعتماد عليهاءو الأمر فى ذلكك 
هين. 


وفع السبان الدالسعلى الموافيف الب المشار الها 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام (١)قال:‏ 


«من تمام الحج و العمره ان تحرم من المواقيت التى وقتها رسول الله صلى الله عليه و آله لا تجاوزها إلا و أنت محرم فإنه وقت 
لأهل العراق-و لم يكن يومئذ عراق-بطن العقيق من قبل أهل العراق» و وقت لأهل اليمن يلملم؛و وقت لأهل الطائف قرن 
المنازل»و وقت لأهل 


ص :ع6 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من المواقيت.و الشيخ يرويه عن الكلينى. 


المغرب الجحفه و هى مهيعه.و وقت لأهل المدينه ذا الحليفه.و من كان منزله خلف هذه المواقيت من ما يلى مكه فوقته منزله). 


أقول:فى القاموس:و يلملم أو ألملم أو يرمرم:ميقات اليمن جبل على مرحلتين من مكه.و قال فيه ايضا:و قرن المنازل بفتح القاف 
وسكون الراء:قريه عند الطائتف أو اسم الوادى كله.قال:و غلط الجوهرى فى تحريكهءو فى نسبه أويس القرئى إليهءلأنه منسوب 


الى قرن بن ردمان بن ناجيه بن مراد. 


و الجحفه بتقديم الجيم كانت مدينه فخربت»سميت بها لإجحاف السيل بها اى ذهابه بها.و سميت مهيعه بفتح الميم و سكون 
الهاء و فتح الياء المثناه التحتانيه»و معناها المكان الواسع»ءو هى أدنى إلى مكه من ذى الحليفه كما يستفاد من الاخبار.و فى 


القاموس:كانت قريه جامعه على اثنين و ثمانين ميلا-من مكه و كانت تسمى مهيعهءفنزل بها بنو عبيد و هم اخوه عادءو كان 


و ذو الحليفه بالحاء المهمله و الفاء على سته أميال من المدينه.و قال شيخنا الشهيد الثانى فى الروضه انها بضم الحاء و فتح اللام 
والفاء بعل الياء بغير فصل تصغير الحلفه بفتح الحاء و اللام واحد الحلفاء وهى النبات المعروف.قاله الجوهرى.أو تصغير الحلفه 
و هى اليمين»لتحالف قوم من العرب به.و هو ماء على سته أميال من المدينه.انتهى. 


و منها- 
ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح أو الحسن على المشهور عن الحلبى (١)قال:‏ 


قبلها و لا بعدها:وقت 


ص حرفا 


١121‏ الوسائل الباق 81 ١11‏ هن الموافية: 


لأهل المدينه ذا الحليفه و هو مسجد الشجرهءيصلى فيه و يفرض الحجءو وقت لأهل الشام الجحفهءو وقت لأهل نجد العقيق»و 
وقت لأهل الطائف قرن المنازل»و وقت لأهل اليمين يلملم.و لا ينبغى لأحد ان يرغب عن مواقيت رسول الله صلى الله عليه و 
آله). 


قال الفيومى فى كتاب المصباح المنير:النجد ما ارتفع من الأرض و الجمع نجود مثل فليس و فلوس.و بالواحد سمى بلاد معروفه 
من جزيره العربءو أولها من ناحيه الحجاز ذات عرق و آخرها سواد العراقءو لهذا قيل ليست من العراق.انتهى .)١(‏ 


وقال فى القاموس :انها اسم لما دون الحجاز من ما يلى العراقءأعلاه تهامه و اليمن و أسفله العراق و الشامءو اوله من جهه 
الحجاز ذات عرق (5).و هو مؤذن بدخول العراق كما هو ظاهر الخبر. 


و منها- 
ما رواه أيضا فى الصحيح عن أبى أيوب الخزاز (اقال: 


الله صلى الله عليه و آله وقت لأهل المدينه ذا الحليفه» و وقت لأهل المغرب الجحفهءو هى عندنا مكتوبه مهيعه»و وقت لأشهل 
اليمن يلملم»و وقت لأهل الطائف قرن المنازل»و وقت لأهل نجد العقيق و ما أنجدت». 


قوله:«و ما أنجدت/إشاره إلى وجوب الإحرام من هذا الميقات على من مر به و ان لم يكن من أهل نجدءلان الإنجاد الدخول فى 
أرض نجد التى قد تقدم تحديدهاءو تأنيث الضمير باعتبار الأرض المفهومه من السياق. 


ض :مع 
)١ -١‏ ارجع الى الاستدراكات. 


7- 1) ارجع الى الاستدراكات. 


#)الوسائل البات :1امن البواقية 


و يوضحه 


ما رواه فى الفقيه عن رفاعه عن ابى عبد الله عليه السلام (١)قال:‏ 


«وقت رسول الله صلى الله عليه و آله العقيق لأهل نجدءو قال:هو وقت لما أنجدت الأسرض و أنتم منهم.و وقت لأهل الشام 
الجحفهءو يقال لها المهيعه). 


و ما رواه الحميرى فى كتاب قرب الاسناد فى الصحيح عن على بن رئاب (7)قال: 
«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الأوقات التى وقتها رسول الله صلى الله عليه و آله للناس. 


فقال:ان رسول الله صلى الله عليه و آله وقت لأهل المدينه ذا الحليفه و هى الشجرهءو وقت لأهل الشام الجحفه.ءو وقت لأهل 
اليمن قرن المنازل»و وقت لأهل نجد العقيق). 

وفى كتاب الفقه الرضوى (02: 

فإذا بلغت أحد المواقيت التى وقتها رسول الله صلى الله عليه و آله فإنه وقت لأهل العراق العقيقءو اوله المسلخ و وسطه غمره و 
آخره ذات عرق.و أوله أفضلءو وقت لأهل الطائف قرن المنازل؛و وقت لأهل المدينه ذا الحليفه و هى مسجد الشجرهءو وقت 
لأهل اليمن يلملم»و وقت لأهل الشام المهيعه و هى الجحفه.و من كان منزله دون هذه المواقيت ما بينها و بين مكه فعليه ان يحرم 
من منزله.و لا يجوز الإ-حرام قبل بلوغ الميقات.و لا يجوز تأخيره عن الميقات إلا لعله أو تقيه (؟)فإذا كان الرجل عليلا أو اتقى 
فلا بأس بأن يؤخر الإحرام إلى ذات عرق. انتهى. 

الى غير ذلكك من الاخبار التى يضيق عن نشرها المقام. 

و آما الأخبار الداله على ببقيه الموافيت فستاتى فى أثناء الأبحاث الآتبة ان شاء الله تعالى: 


ص م6 خرور 


0١-١‏ الوسائل الباب ١‏ من المواقيت. 

075 الوسائل الباب ١‏ من المواقيت. 

م ص 38. 

5- *) ارجع الى الصفحه 587 و التعليقه ١‏ فيها. 


مسائل 


الأولى [تحديد ميقات أهل العراق] 


-قد صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم) بان العقيق المتقدم فى الاخبار أوله المسلخ و وسطه غمره و آخره ذات عرقءو ان 
الأفضل الإحرام من اوله ثم وسطهءو حكى الشهيد فى الذكرى عن ظاهر على بن بابويه و الشيخ فى النهايه ان التأخير إلى ذات 
عرق للتقيه (١)أو‏ المرض.و قال العلامه فى المختلف:المشهور ان الإحرام من ذات عرق مختارا سائغ»و الأفضل المسلخءو أدون 
منه غمره و كلام الشيخ على بن بابويه يشعر بأنه لا يجوز التأخير إلى ذات عرق إلا لعله أو تقيه .)١(‏ 


أقول:و الذى وقفت عليه من الاخبار فى هذا المقام 

ما رواه الصدوق فى الفقيه مرسلا عن الصادق عليه السلام )انه قال: 

«وقت رسول الله صلى الله عليه و آله لأهل العراق العقيقءو اوله المسلخ؛و وسطه غمرهءو آخره ذات عرق.و أوله أفضل». 
و ما رواه الشيخ عن ابى بصير (6)قال: 

«سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: 

حد العقيق:اوله المسلخ و آخره ذات عرق». 

وهذان الشبران ضريحان فى كون ذات غرق داخلة فى العقيق و انها آخره و مثلهما عبازة الفقة الرضوى المتقدمة. 

و مارواه الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن عمر بن يزيد عن ابى عبد الله عليه السلام (هاقال: 


(وقت رسول الله صلى الل عليه و آله لأهل المشرق العقيق تحو مق بريدين مايين بريد البعث إلى غمزهيز وفك لأعل المديه ذا 
الحليفه.و لأهل نجد 


ص لكاروا 


.اهيف)١(هقيلعتلا ارجع الى الصفحه 587 و‎ )١-١ 
.اهيف)١(هقيلعتلا ارجع الى الصفحه 567 و‎ 1-7 
#ت“)الوسائل الباى 9و "من المواقيت:‎ 

*- ©) الوسائل الباب ١‏ من المواقيت. 

ه- ) الوسائل الباب ١‏ من المواقيت. 


قرن المنازلءو لأهل الشام الجحفهءو لأهل اليمن يلملم». 


قال فى الوافى:و البعث بالموحده ثم المهمله ثم المثلثه:أول العقيق»و هو بمعنى الجيش» كأنه بعث الجيش من هناكك.و لم نجده 
فى اللغه اسما لموضعءو كذلك ضبطه من يعتمد عليه من أصحابناءفما يوجد فى بعض النسخ على غير ذلكك لعله 


أقول:و قد اشتمل هذا الخبر على ان قرن المنازل ميقات أهل نجد. و الموجود فى أكثر الاخبار انه ميقات أهل الطائفءو اما 
ميقات أهل نجد فإنما هو العقيق. 


و يمكن الجواب بأن لأهل نجد طريقين:أحدهما يمر بالعقيق و الآخر يمر بقرن المنازل. 


ويمكن حمل ذلكك على التقيه.فإنه موجود فى روايات العامه كما نقله فى المعتبر انهم رووا عن ابن عمر (١):٠انه‏ لما فتح 
المصرات أنوا عسر قتالوا؛ 


يا أمير المؤمتين ان رسول الله ضلى الله عليه و آله حل لأهل تجد قرن المنازل و أثا إذا أردثا قرن المتاؤل شق عليناءقال:فانظروا 


حذوها.فحد لهم ذات عرق). 

و نهذ اتش هن ها التطدل بعمله من العام عصان اله ضقانت الغراق: تجا كنك قباس لاتضا عو رسو ل املك الله عليةو آله للق 
وما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام (اقال: 

«أول العقيق بريد البعث و هو دون المسلخ بسته 

ص :ومع 

)١-١‏ المغنى ج ا ص 7 مطبعه العاصمهءو بلوغ المرام لابن حجر العسقلانى ص 6و ارجع الى التعليق(١)على‏ كنز العرفان 
ج ١ص‏ /ا” الى 181. 


.8* ؟) المغنى ج “اص 77 و 77 مطبعه العاصمهءو بلوغ المرام لابن حجر العسقلانى ص‎ -١ 
الوسائل فى الباب ” من المواقيت.‎ 03-1 


أميال من ما يلى العراقءو بينه و بين غمره أربعه و عشرون ميلا بريدان). 
وما رواه فى الكافى بهذا الاسناد عن ابى عبد الله عليه السلام (١)قال:‏ 
«آخر العقيق بريد أوطاس.و قال:بريد البعث دون غمره بيريدين). 

و ما رواه فى الكافى عن ابى بصير عن أحدهما(عليهما السلام) (')قال: 
«حد العقيق ما بين المسلخ الى عقبه غمرها. 


أقول:ظاهر هذه الاخبار بضم بعضها الى بعض هو خروج ذات عرق عن العقيق»فإن صحيحه عمر بن يزيد ظاهره فى ان مسافه 
التقيق بر يذات و اثدما بن ورين العث إل شمريهو فيتمحه فعاو يدي عبان أو عه ظاهرة ف النسافة المذ كرديو كذا الرواية 
التى بعدهاءو روايه أبى بصير صريحه فى كون حد العقيق الى عقبه غمره.و هذا كله ظاهر فى خروج ذات عرق كما ذكرنا.إلا ان 
هذه الروايات قد اشتركت فى الدلاله-و ان تفاوتت فى ذلكك ظهورا و خفاء-على ان المسلخ ليس هو أول العقيق بل اوله بريد 
البعثءو هو قبل المسلخ بسته أميال من ما يلى العراق»كما صرحت به صحيحه معاويه بن عمار أو حسنته.مع دلاله الأخبار الثلاثه 
الأول ان أول العقيق المسلخءو هو الذى صرح به الأصحاب كما عرفتءو هو ايضا ظاهر صحيحه عمر بن يزيدءلان ظاهرها ان 
مسافه العقيق بريدان و ان ذلك ما بين بريد البعث إلى غمره. 


والسيد السند فى المداركك-بعد ان استدل للقول المشهور بروايه أبى بصير الاولى و مرسله الصدوقءو استدل للقول الآخر 


والاابعك غتدى بهم الكبريق المشان البينا على التقيه وان اشتهر العم 


ص رض 


0-1 الوسائل الباك #من المواقية: 
"١‏ ؟) الوسائل الباب 7 من المواقيت. 


بهما بين الأصحا ب (رضوان الله عليهم): 


لما رواه الثقه الجليل احمد بن على بن ابى طالب الطبرسى فى كتاب الاحتجاج عن محمد بن عبد الله بن جعفر الحميرى فى 


«انه كتب إليه يسأله عن الرجل يكون مع بعض هؤلاء و يكون متصلا بهم.يحج و يأخذ عن الجاده.و لا يحرم هؤلاءء من 
المسلخ»فهل يجوز لهذا الرجل ان يؤخر إحرامه إلى ذات عرق فيحرم معهم (؟)لما يخاف من الشهره أم لا يجوز ان يحرم إلا من 
المسلخ؟فكتب إليه فى الجواب:يحرم من ميقاته ثم يلبس الثياب و يلبى فى نفسه فإذا بلغ الى ميقاتهم أظهره». و رواه الشيخ فى 
كناب العية بإستاده فيه الله 1ك 


و الظاهر ان مستند الشيخ على بن بابويه فى ما نقل عنه انما هو كتاب الفقه الرضوى على عادته التى تقدم ذكرها فى غير 
موضعءفإنه عليه السلام فى آخر كلامه الذى قدمنا نقله قد صرح بذلككمإلا ان صدر الكلام صريح فى ان آخر العقيق ذات 
عرق.و هو تناقض ظاهر. 

وبهذه العباره التى فى آخر كتاب الفقه عبر الصدوق فى الفقيه (؟)كما نقله فى الذخيرهءفقال:و إذا كان الرجل عليلا أو اتقى فلا 
بأس بأن يؤخر الإحرام إلى ذات عرق. 

و يمكن ان يقال فى دفع هذا التناقض بين الاخبار»ءو كذا صدر عباره كتاب الفقه و عجزها ان ذات عرق و ان كانت من العقيق 
إلا انها لما كانت 


8 


)١ -١‏ الوسائل الباب ” من المواقيت. 

.اهيف)١(هقيلعتلا ارجع الى الصفحه 587 و‎ 0-١ 
الوسائل الباب ” من المواقيت.‎ )#* -“ 

#دع)ج اص 199. 


ميقات العامه (١)و‏ كان الفضل انما هو فى ما قبلها فالتأخير إليها و ترك الفضل انما يكون لعذر من عله أو تقيه. 

و الى ما ذكرناه يشير كلام ابن إدريس فى سرائره.حيث قال:و وقت رسول الله صلى الله عليه و آله لأهل كل صقع و لمن حج 
على طريقهم ميقاتاءفوقت لأهل العراق العقيق»فمن اى جهاته و بقاعه أحرم ينعقد الإ-حرام منهاءإلا-ان له ثلا-ثه أوقات:أولها 
المسلخءيقال بفتح الميم و بكسرهاءو هو اوله»و هو أفضلها عند ارتفاع التقيه»و أوسطها غمره»و هى تلى المسلخ فى الفضل مع 
ارتفاع التقيه و آخرها ذات عرقءو هى أدونها فى الفضل إلا عند التقيه و الشناعه و الخوفء. فذات عرق هى أفضلها فى هذه 
الحال.و لا يتجاوز ذات عرق إلا محرما على حال.انتهى. 

و حينئذ فتحمل الأخبار الداله على تحديد العقيق إلى غمره على الأفضل منه؛ و كذا روايه الاحتجاج.و هذا التأويل و ان كان لا 
يخلو من شىء إلا انه فى مقام الجمع لا بأس به. 

بقى الإشكال فى تحديد أول العقيق»لما عرفت من الاخبار المتقدمه.فإن بعضها دل على ان أوله المسلخ و بعضها دل على ان 
أوله بريد البعث الذى هو قيل من ما يلى العراق بسته أميال.و لا يحضرنى الآن وجه يمكن جمعها عليه. 


ثم اعلم ان صاحب التنقيح ضبط المسلح بالسين و الحاء المهملتينءقال:و هو واحد المسالح و هو المواضع العاليه.و نقل شيخنا 
الشهيد الثانى عن بعض الفقهاء انه ضبطه بالخاء المعجمه من السلخ و هو النزعءلانه تنزع فيه الثياب للإحرام. 


ص عع 


6 المغنى ج "اص إرذرفا مطبعه العاصمهءو بلوع المرام لابن حجر العسقلانى ص‎ 1-١ 


و مقتضى ذلكك تأخر التسميه عن وضعه ميقاتا. 


بيده حتى أخرجه من البيوت و قطع به الوادى فاتى به المقابر فقال:هذه ذات عرق الاولى. 
و الظاهر الاكتفاء فى معرفه ذلكك بسؤال الناس الخبيرين بذلكك. 

لما رواه الصدوق فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام (7)قال: 
«يجزئكك إذا لم تعرف العقيق أن تسأل الناس و الاعراب عن ذلكك). 

الثانيه [هل ذو الحليفه هو الموضع المعروف أو المسجد الواقع فيه؟] 


-قد عرفت فى ما تقدم من الاخبار ان ميقات أهل المدينه من ذى الحليفه»و على ذلكك اتفاق كلمه الأصحابءإلا انهم اختلفوا 
فى ان ذا الحليفه هل هو عباره عن ذلكك الموضع أو عن المسجد الواقع فيه؟و بالأول صرح الشهيد فى اللمعه و الدروسءو اختاره 
المحقق الشيخ علىءقال:ان جواز الإحرام من الموضع المسمى بذى الحليفه و ان كان خارجا من المسجد لا يكاد يدفع.و بالثانى 
صرح جمله من الأصحاب:منهم-العلامه فى جمله من كتبه و المحقق و غيرهما. 


و يدل على الأنول إطلالق جمله من الرواياث المتقدمه بأن رسول الله صلى الله عليه و آله وقث لأهل المدينه ذا الحليفه.لكن 
مقتضى جمله أخرى-كما تقدم ايضا- تفسير ذى الحليفه بمسجد الشجره.و حينئذ فيجب تقييد إطلاق تلكك الاخبار بهذه.و 
بذلكف يظير قنيحت<القول الأول: 


و قد ذكر الأصحاب انه لو كان المحرم جنبا أو حائضا أحرما به مجتازين» 


ص :6 


)١-١‏ المنتهى ج ١‏ ص 20١‏ و المغنى ج اص 17# مطبعه العاصمه. 
5- 35) الوسائل الباب 0 من المواقيت. 


فان تعذر الإحرام بالاجتياز أحرما من خارج. 
الثالثه [هل يجوز تأخير الإحرام من الشجره إلى الجحفه اختيارا؟] 


-الظاهر انه لا خلا.ف بين الأصحاب-كما صرح به غير واحد منهم-فى جواز تأخير الإحرام من مسجد الشجره إلى الجحفه 
للضرورهءو هى المشقه التى يعسر تحملها.و ربما نقل عن ظاهر الجعفى جواز التأخير اختيارا. 


و الذى وقفت عليه من الاخبار فى هذا المقام 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن الحلبى (01قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام من اين يحرم الرجل إذا جاوز الشجره؟فقال:من الجحفه.و لا يجاور الجحفه إلا محرما؛. 
وما رواه الصدوق فى الصحيح عن معاويه بن عمار 72 

«انه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن رجل من أهل المدينه أحرم من الجحفه.فقال:لا بأس). 

وما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه عليه السلام (“اقال: 


«سألته عن إحرام أهل الكوفه و أهل خراسان و ما يليهم»و أهل الشام و مصرءمن اين هو؟قال:اما أهل الكوفه و خراسان و ما 
يليهم فمن العقيقءو أهل المدينه من ذى الحليفه و الجحفه.و أهل الشام و مصر من الجحفه.و أهل اليمن من يلملمء و أهل السند 
من البصره يعنى:من ميقات أهل البصره). 


و ظاهر هذه الاخبار جواز الإحرام اختيارا من الجحفه كما هو المنقول عن ظاهر الجعفى. 
و منها- 

ما رواه الشيخ عن ابى بصير (ع)قال: 

«قلت لأبى عبد الله عليه السلام: 


خصال عابها عليكك أهل مكه.قال:و ما هى؟قلت:قالوا:أحرم من الجحفه و رسول الله صلى الله عليه و آله أحرم من 
الشجره.فقال:الجحفه أحد الوقتين فأخذت بأدناهما و كنت عليلا). 


ص :68 


1خذا) الوسائل البافه من العواقيت: 
؟-3) الوسائل الباب # من المواقيت. 


#د) الوسائلالبات لمن الحوافيت]؟ 
أت 8] الوتهائل نابت ععتى لعافتم 


و ما رواه فى الكافى فى الصحيح الى ابى بكر الحضرمى ١(١)قال:‏ 


«قال أبو عبد الله عليه السلام:انى خرجت بأهلى ماشيا فلم أهل حتى أتيت الجحفه و قد كنت شاكياءفجعل أهل المدينه يسألون 
عنى فيقولون:لقيناه و عليه ثيابه.و هم لا يعلمون»و قد رخص رسول الله صلى الله عليه و آله لمن كان مريضا أو ضعيفا ان يحرم 
من الجحفه). 


وروى الصدوق فى كتاب العلل فى الصحيح عن معاويه (")قال: 


و سلم)وقت لأهل المدينه ذا الحليفهءو لأهل المغرب الجحفه.قال:فأحرمت من الجحفه). 


قال:و الظاهر ان المراد بآخر الوقت يعئى:الوقت الآنخرءفيكون من باب إضافه الصفه إلى الموصوف» كاخلاق ثيابء أو بمعنى 


الوقت الأخير. 

و ما رواه الشيخ عن إبراهيم بن عبد الحميد عن ابى الحسن موسى عليه السلام (اقال: 

«سألته عن قوم قدموا المدينه فخافوا كثره البرد و كثره الأيام يعنى: 

الإحرام من الشجرهءفأرادوا ان يأخذوا منها الى ذات عرق فيحرموا منها. 

فقال:لا-و هو مغضب-من دخل المدينه فليس له ان يحرم إلا من المدينه). 

أقول:قوله عليه السلام:”إلا من المدينه»/أى من ميقات أهل المدينه» كقوله عز و جل (وَ سْئَّلٍ الْقَوْيَهَ (©). 
و بهذه الأخبار أخذ الأصحاب و قيدوا بها الأخبار الأولهءو هى وان 

ص :5580 

1-:1) الوسائل البايه #تفى المواقيت: 

9-5) الوشائل البات # من المواقيت. 


# ”) الوسائل الباب 8 من المواقيت. 


ع ع( سوره يوسفءالآبه ,8 


كانت غير صريحه فى التخصيص إلا ان الاحتياط يقتضى المصير الى ما ذهبوا اليه. 


قال فى المداركك بعد نقل بعض اخبار الطرفين:و كيف كان فينبغى القطع بصحه الإحرام من الجحفه و ان حصل الاثم بتأخيره 
عن ذى الحليفه. 


أقول:و بذلكك صرح الشهيد فى الدروس ايضا.و لا يخلو من اشكالء لأن المتبادر من الروايات الداله على ان من مر على ميقات 
غير بلده جاز له الإحرام منه انما هو من لم يمر على ميقات بلده.و حينئذ فمتى قلنا بأن الجحفه ليست ميقاتا للمدنى اختيارا و انما 
ميقاته مسجد ذى الحليفه-و قد مر على ميقاته. مع استفاضه الأخبار بأنه يجب عليه الإحرام منه و لا يجوز تجاوزه إلا محرماءو قد 
مر به و لم يحرم منه-فانعقاد إحرامه من الجحفه يحتاج الى دليل»لعدم دخوله تحت الأخبار المشار إليها آنفا كما بيناه. 


و من ما يؤيد ما ذكرناه 
مين الى الراقال؛ 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تركك الإحرام حتى دخل الحرم؟فقال:يرجع الى ميقات أهل بلاده الذى يحرمون منه 


فيحرمءو ان خشى ان يفوته الحج فليحرم من مكانه). 


ثم قال فى المداركك ايضا:و انما يتوقف التأخير على الضروره على القول به مع مروره على ذى الحليفه»فلو عدل ابتداء عن ذلك 
الطريق جاز و كان الإحرام من الجحفه اختياريا. 


وأورد عليه بان كلامه هذا لا ينطبق على شىء من الاخبار المتقدمه.لأن بعضها يقتضى المنع من العدول الاختيارى مطلقا و 
بعضها يقتضى جواز العدول مطلقاءفالتفصيل لا يوافق شيئا من النصوص. 


ص :682 


1 ]) الوسائل الات 16 من الموافيث: 


و يمكن الجواب عنه بان كلامه هذا مبنى على تخصيص إطلاق أخبار جواز العدول مطلقا-اختيارا أو اضطرارا-بالأخبار الأخر 
الداله على عدم جواز التأخير إلا مع الضروره.كما هو قول الأصحاب(رضوان الله عليهم).و اما الروايه الداله على المنع من العدول 
الاختيارى مطلقا-و هى روايه إبراهيم بن عبد الحميد المتقدمه-فقد أجاب عنها بضعف السند أولاءثم بالحمل على الكراهه جمعا 
بينها و بين ما دل على جواز العدول مطلقا. 


الرابعه [من كان منزله أقرب إلى مكه من المواقيت فميقاته منزله] 


-قد صرح أكثر الأصحاب بان من كان منزله أقرب الى مكه من المواقيت فميقاته منزلهءقال فى المنتهى:انه قول أهل العلم كافه 
إلا مجاهد (١)و‏ يدل على ذلك الأخبار المتكاثره:منها-صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه فى أول البحث (5)و نحوها ما تقدم 
ايضا من كتاب الفقه الرضوى (00. 


وقال الشيخ بعد إيراد صحيحه معاويه بن عمار المذكوره:و فى حديث آخر: 
إذا كان منزله دون الميقات إلى مكه فليحرم من دويره اهله (5). 

وفى الحسن عن مسمع عن ابى عبد الله عليه السلام (2)قال: 

«إذا كان منزل الرجل دون ذات عرق إلى مكه فليحرم من منزله). 

و فى الصحيح عن عبد الله بن مسكان قال:حدثنى أبو سعيد (2)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن من كان منزله دون الجحفه إلى مكه.قال: 
بحرم منه). 

وعن رباح بن ابى نصر (لااقال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام): 


ص اع 


)١-١‏ المغنى ج “ص 78 مطبعه العاصمه. 

بك اص عم 

م ص /الاع. 

*- ©) الوسائل الباب 17 من المواقيت.و ارجع الى الاستدراكات. 
ه- 5) الوسائل الباب ١‏ من المواقيت. 

عد 9) الوسائل الباب لال من المؤاقيت. 


- 1 الوسائل الباب 177 من المواقيت. 


يروود ان عليا((صلوات الله عليه)قال:ان من تمام حجكك إحرامك من دويره أهلكك (١)فقال:سبحان‏ الله لو كان كما يقولون لم 
يتمتع رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم)بثيابه إلى الشجرهءو انما معنى دويره أهله من كان اهله وراء الميقات إلى مكه). 


و روى الكلينى عن رباح ("2)قال: 
١قلت‏ لأبى عبد الله(عليه السلام): 


انا نروى بالكوفه ان عليا عليه السلام قال:ان من تمام الحج و العمره ان يحرم الرجل من دويره أهله (/فهل قال هذا على (عليه 
السلام)؟فقال:قد قال ذلكك أمير المؤمنين(عليه السلام)لمن كان منزله خلف المواقيتءو لو كان كما يقولون ما كان يمنع رسول 
الله صلى الله عليه و آله ان لا يخرج بثيابه إلى الشجره). 


وروى الصدوق عن ابى بصير (5)قال: 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):انا نروى بالكوفه ان عليا(عليه السلام)قال:ان من تمام حجكك إحرامكك من دويره أهلكك 
(ش)فقال:سبحان اللهءلو كان كما يقولون لما تمتع رسول الله صلى الله عليه و آله بثيابه إلى الشجرها. 


قال الصدوق(قدس سره) (2): 

وفى خبر آخر 0/0: 

«من كان منزله دون المواقيت ما بينها و بين مكه فعليه ان يحرم من منزله). 
ص :55/8 

)١-١‏ المغنى ج “اص ١49‏ مطبعه العاصمه. 

؟- 5؟) الوسائل الباب ١١‏ و7١‏ من المواقيت. 

9'- ”) المغنى ج “اص 714 مطبعه العاصمه. 

ع- 6©) الوسائل الباب ١١‏ و7١‏ من المواقيت. 

ه- ه) المغنى ج “اص 79 مطبعه العاصمه. 


#- ©) الوسائل الباب 17 من المواقيت. 
/- ) الوسائل الباب 17 من المواقيت. 


و روى الصدوق فى معانى الأخبار (١)بإسناده‏ عن عبد الله بن عطاء قال: 


«قلت لذن جعفر (عليه السلام):ان الناس يقولون:ان على بن اف طالب (عليه السلام)قال:ان أفضل الإحرام ان تحرم من دويره 
أهلكك (")قال: 


فأنكر ذلك أبو جعفر(عليه السلام)فقال:ان رسول الله صلى الله عليه و آله كان من أهل المدينه و وقته من ذى الحليفه و انما كان 
بينهما سته أميال»و لو كان فضلا لأحرم رسول الله صلى الله عليه و آله من المدينهءو لكن عليا عليه السلام كان يقول:تمتعوا من 


ثيابكم الى وقتكم). 
و هذا الخبر وان لم يكن من اخبار المسأله إلا أنا ذكرناه فى سياق تكذيب خبر أهل الكوفه المفترى عليه عليه السلام. 
قال الفاضل الخراسانى فى الذخيره بعد نقل جمله من هذه الاخبار: 


و اعلم ان المشهور بين الأصحاب شمول الحكم المذكور لأهل مكه فيكون إحرامهم بالحج من منازلهمءو الاخبار المذكوره غير 
شامله لهمءو فى حديثين صحيحين ما يخالف ذلك:أحدهما- 

ما رواه الكلينى عن ابى الفضل سالم الحناط فى الصحيح (اقال: 

«كنت مجاورا بمكه فسألت أبا عبد الله(عليه السلام)من أين أحرم بالحج؟فقال:من حيث أحرم رسول الله صلى الله عليه و آله من 
الجعرانه»أتاه فى ذلكك المكان فتوح:فتح الطائف و فتح حنين و الفتح.فقلت:متى اخرج؟ فقال:ان كنت صروره فإذا مضى من ذى 
الحجه يومءو ان كنت حججت قبل ذلكك فإذا مضى من الشهر خمس». و ثانيهما- 


ما رواه الكلينى عن عبد الرحمن 
ص :وع5 
)١ -١‏ نوادر المعانى ص "87١‏ و فى الوسائل الباب 4 من المواقيت. 


؟- 1) المغنى ج اص 79 مطبعه العاصمه. 


- ) الوسائل الباب 4 من أقسام الحج. 


ابن الحجاج فى الصحيح (1١)قال:‏ «قلت لأبى عبد الله(عليه السلام): 


انى أريد الجوار فكيف اصنع؟فقال:إذا رأيت الهلال هلال ذى الحجه فاخرج الى الجعرانه فأحرم منها بالحج.ثم ساق الخبرا. و 


و أنت خبير بان مورد هذه الروايات انما هو المجاور بمكه.أعم من ان يكون انتقل حكمه إليهم بمضى المده المعلومه أولم 
ينتقل و أراد الحج مستحباء فإنه يخرج الى المواضع المذكورهءو هذا لا يستلزم ان يكون أهل مكه كذلكك و انتقال حكمه الى 
أهل مكه بعد مضى المده المعلومه انما هو باعتبار وجوب حج الافراد و القران دون التمتعءو هو لا يستلزم اشتراكهما فى ميقات 
الإحرام» فيجوز ان يكون هذا حكما مختصا بالمجاورين دون أهل البلد. 


و يمكن ان يكون بناء كلاسم الأصحاب فى الاستدلال بالأخبار المتقدمه على ان ظواهرها تعطى إلحاق من كان منزله دون 
الميقات إلى مكه بأهل مكهءفهو يدل على كون أهل مكه كذلك.فان التخصيص بجهه مكه انما هو من حيث كونه من توابعها 
و إلا فدخوله فى الأقريبه لا يخلو من الإشكالءلاقتضائها المغايره بيينهماء و بالجمله فإن ما ذكره من الاستدلال بالأخبار المذكوره 
على ان أهل مكه يخرجون الى المواضع المشار إليها لا تدل عليه الاخبار التى ذكرها بوجه. 


و كيف كان فالتحقيق انه لا مستند لهم فى هذا الحكم سوى الإجماع على الحكم المذكورءلاتفاق كلمتهم عليه قديما و حديثا 


ص 586٠:‏ 
)١ -١‏ الكافى ج * ص ١٠7و‏ فى الوسائل الباب /او ةو 8١و17‏ من أقسام الحج. 


؟-5) ص 1ع 


5 ”7) ص 782. 


ثم انه لا يخفى ان كلام الأصحاب هنا لا يخلو من اختلافءفان منهم من أطلق القرب كالشهيد فى الدروسءو المحقق فى 
الشرائعءو العلا-مه فى الإرشاد و التذكرهءو منهم من أطلق القرب و استدل ببعض الأخبار المتقدمه؛ و هو ظاهر فى كون مراده 
القرب إلى مكهءو منهم من اعتبر القرب إلى مكهءو منهم من اعتبر القرب الى عرفاتءو به صرح الشهيد فى اللمعه و نقله فى 
المدارك عن المحقق فى المعتبر ايضاءو لم أجده فيه.بل الظاهر من كلاامه انما هو القرب إلى مكه فإنه و ان أطلق فى صدر 
كاذية لكنه غدل يعض الأخبان المتقدمه المضرحه بالقرب إلى مكه.نعم عباره شيخنا الشهيد فى اللمعه صريحه فى ذلك حيث 
قال: 

و يشترط فى حج الإفراد النيه»و إحرامه به من الميقات أو من دويره اهله ان كانت أقرب الى عرفات.و الاخبار المتقدمه صريحه 
فى دفعه كما عرفت. 


الخامسه [من أين يحرم الحاج على طريق لا يفضى إلى ميقات؟] 


اشاره 


-قد صرح جمله من الأصحاب بان من حج على طريق لا يفضى الى أحد المواقيت المتقدمه فإنه يحرم إذا غلب على ظنه محاذاه 
أقرب المواقيت إلى مكه.و صرح آخرون بأنه يحرم عند محاذاه أحد المواقيت.و هو ظاهر فى التخيير بين الإحرام من محاذاه أيها 
شاء.و ظاهر العلا-مه فى المنتهى اعتبار الميقات الذى هو أقرب الى طريقه.ثم قال:و الاولى ان يكون إحرامه بحذو الأبعد من 
المواقيت من مكه.و حكم بأنه إذا كان بين ميقاتين متساويين فى القرب اليه تخير فى الإ-حرام من أيهما شاء.و نحو ذلك فى 
التذكره أيضا. 


و كيف كان فاعلم انى لم أقف فى هذه المسأله إلا على 
صحيحه عبد اللّه بن سنان المشار إليها آنفا عن ابى عبد الله (عليه السلام) (كقال: 
«من اقام بالمدينه شهرا و هو يريد الحجءثم بدا له ان يخرج فى غير طريق أهل المدينه التى يأخذونه 


50١: ص‎ 


1-1 ) الوشائل اليات لمن المواقية 


فليكن إحرامه من مسيره سته أميال»فيكون حذاء الشجره من البيداء». و فى التهذيب (١)أسقط‏ قوله:«فيكون حذاء الشجره من 
السداء» 


وقال فى الكافى (7)بعد نقل الروايه:و فى روايه: 
يحرم من الشجره ثم يأخذ أى طريق شاءا. 
ورواه الصدوق فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (“اقال: 


«من اقام بالمدينه و هو يريد الحج شهرا أو نحوه.ثم بدا له ان يخرج فى غير طريق المدينهءفإذا كان حذاء الشجره و البيداء مسيره 
سته أميال فليحرم منها). 


و أنت خبير بان مورد الروايه مسجد الشجره فحمل سائر المواقيت عليها لا يخلو من الاشكالء»سيما مع معارضتها بروايه إبراهيم 
بن عبد الحميد المتقدمه (5)الداله على ان من دخل المدينه فليس له ان يحرم إلا من ميقات أهل المدينه؛ المتأيده بمرسله 
الكلينى المذكوره.و كأنهم بنوا على عدم ظهور الخصوصيه لهذا الميقات»الذى هو عباره عن تنقيح المناط.و هو محتملءإلا ان 


ثم انهم( رضوان الله عليهم)ذكروا ايضا انه لو سلكك طريقا لا يفضى الى محاذاه شىء من المواقيتءفقيل انه يحرم من مساواه 
أقرب المواقيت إلى مكه.أى من محل يكون بينه و بين مكه بقدر ما بين مكه و بين أقرب المواقيت 


ص :67 


0 ج هص‎ 0١-١ 

؟-1) ج ع ص "75١‏ و فى الوسائل الباب 7 من المواقيت. 
# م) الوسائل الباب 7 من المواقيث. 

ع-ع) ص هع6. 


إليهاءو هو مرحلتان كما تقدمءعباره عن ثمانيه و أربعين ميلا (0).قالوا:لآن هذه المسافه لا يجوز لأحد قطعها إلا محرما من أى 
جهه دخل و انما الاختلاف فى ما زاد عليها.و رد بان ذلكك انما ثبت مع المرور على الميقات لا مطلقا.و قيل بأنه يحرم من ادنى 
الحلءو نقله فى المدارك عن العلامه فى القواعد و ولده فى الشرحءثم قال:و هو حسنءلأصاله البراءه من وجوب الزائد.و رد بان 
ثبوت التكليف يقتضى اليقين بتحصيل البراءه.و المسأله عندى محل توقف لعدم النص الكاشف عن حكمها. 


فروع 
الأول 
-قال العلامه فى المنتهى:لو لم يعرف حذو الميقات المقارب لطريقه احتاط و أحرم من بعد.بحيث يتيقن انه لم يجاوز الميقات 


0 


و استشكله فى المداركك بأنه كما يمتنع تأخير الإحرام عن الميقات كذا يمتنع تقديمه عليه.و تجديد الإحرام فى كل موضع 
يحتمل فيه المحاذاه مشكلءلأنه تكليف شاق لا يمكن إيجابه بغير ذليل. 

أقول:لا- ريب ان ما ذكره من تجديد الإحرام فى كل موضع يحتمل المحاذاه جيد لو ثبت أصل الحكمءفان يقين البراءه متوقف 
عليه»و الاحتياط بالإتيان بما يتوقف عليه يقين البراءه فى مقام اشتباه الحكم واجب.كما تقدم تحقيقه فى مقدمات الكتاب.و 


دعوى المشقه غير مسلم و لا مسموع. 


ص ورددور 


)١ -١‏ العباره الوارده هنا مطابقه للنسخه الخطيه.و فى المطبوعه استظهر الناسخ ان تكون العباره هكذا:«و هو مرحلتان كما تقدمءو 
المرحلتان كما تقدم أيضا عباره عن ثمانيه و أربعين ميلا). 


الثانى 

قال فى المنتهى ايضائلا يلزمه الإحرام حتى يعلم انه قد حاذاه أو يغلب على ظنه ذلككئيلا-ن الأصل عدم وجوبهءفلا ‏ يجب 
بالشكك. 

أقول:لا- يخفى ان ظاهر هذا الكلادم لا يلائم ما ذهبوا اليه من وجوب الإحرام بظن المحاذاهءلأن أصاله عدم الوجوب كما تنفى 
الوجوب مع الشكك تنفيه مع الظن ايضا. 


الثالث 


-قال فى المداركك:لو أحرم كذلك بالظن ثم تبينت الموافقه أو استمر الاشتباه أجزأءو لو تبين تقدمه قبل تجاوز محل المحاذاه 
اعاده.و لو كان بعد التجاوز أو تبين تأخره عن محاذاه الميقات ففى الإعاده وجهانءمن المخالفه» و من تعبده بظنه المقتنضى 
أقول:و هو جيد لو ثبت أصل دليل المسألهءإلا انه لا يلائم ما اختاره سابقا من الإحرام من ادنى الحلءفان هذا انما يتفرع على 
المحاذاه كما لا يخفى. 

ثم لا يخفى ان ما علل به الإعاده فى الصوره الأخيره-من المخالفه-الظاهر ضعفه. لما ذكر من انه متعبد بظنه.و المخالفه واقعا غير 
معتبره»إذ التكليف انما هو بما يظهر فى نظر المكلف فلا تضر المخالفه الواقعيه.إلا ان أصل المسأله-كما عرفت آنفا-خال من 
الدليل. 


الرابع 


-المشهور بين الأصحاب ان من حج من البحر يلزمه الإسحرام إذا غلب على ظنه محاذاه أقرب المواقيت إلى مكهءو قال ابن 
إدريس:و ميقات أهل مصر و من صعد البحر جده.و رده جمله من تأخر عنه بعدم الوقوف له على دليل.نعم ان كانت محاذيه 
لأقرب المواقيت صح الإحرام منها لذلك لا لخصوصيتها.و اما أهل مصر و من سلكك طريقهم فميقاتهم الجحفه كما يشير اليه 
بعض الاخبار السابقه (١)فخلافه‏ غير ملتفت اليه. 


ص ددرا 


داص غ20 


السادسه [ميقات العمره بعد الحج] 


-قد صرح الأصحاب بأن كل من حج على ميقات لزمه الإحرام منه.بمعنى ان هذه المواقيت المتقدمه لأهلها و لمن يمر بها من 
غير أهلها مريدا للحج أو العمرهءفلو حج الشامى على طريق المدينه أو العراقى وجب عليه الإحرام من ذى الحليفه.و هذا الحكم 


و يدل عليه من الاخبار 
ما رواه الكلينى فى الصحيح عن صفوان بن يحيى عن ابى الحسن الرضا عليه السلام (١)فى‏ حديث: 


كانت به علهءفلا يجاوز الميقات إلا من عله). 


وقد تقدم 510 
فى روايه إبراهيم بن عبد الحميد: 


ولافرق فى وجوب الإحرام من هذه المواقيت المذكوره على الداخل إلى مكه بين ان يكون حاجا أو معتمراءحج افراد أو قران 
أو عمره تمتع أو افراد» أما حج التمتع فميقاته مكه. 


و اما العمره المفرده بعد حجى القران و الافراد فميقاتها ادنى الحل كما تقدم و يدل عليه اخبار:منها- 
ما رواه ابن بابويه فى الصحيح عن عمر بن يزيد عن ابى عبد الله عليه السلام ('اقال: 

«من أراد ان يخرج من مكه ليعتمر أحرم من الجعرانه أو الحديبيه أو ما أشبههما. 

قال ابن إدريس فى السرائر:الحديبيه اسم بثر و هو خارج الحرمءيقال: 

ص :5006 

)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من المواقيت. 


ا 


د الونائل اليا 49 هق المواقت: 


الحديبيه بالتخفيف و التشديد.و سألت ابن العصار الفوهى فقال:أهل اللغه يقولونها بالتخفيف و أصحاب الحديث يقولونها 
بالتشديد.و خطه عندى بذلكك و كان إمام اللغه ببغداد.انتهى. 


و قال بعض الفضلاء بعد ذكر الجعرانه ما صورته:بفتح الجيم و كسر العين و فتح الراء المشدده»هكذا سمعنا من بعض مشايخناءو 
الصحيح ما قاله نفطويه فى تأريخه.قال:كان الشافعى يقول:الحديبيه بالتخفيف و يقول أيضا: 


الجعرانه بكسر الجيم و سكون العين.و هو اعلم بهذين الموضعين.و قال ابن إدريس:وجدتهما كذلكك بخط من أثق به.و قال ابن 
دريد فى الجمهره:الجعرانه بكسر الجيم و العين و فتح الراء و تشديدها.انتهى. 


و فى كتاب مجمع البحرين:و فى الحديث:انه نزل الجعرانه.هى بتسكين العين و التخفيف و قد تكسر و تشدد الراء:موضع بين 
مكه و الطائف على سبعه أميال من مكه.و هى أحد حدود الحرمءو ميقات للإحرام»)سميت باسم ريطه بنت سعد و كانت تلقب 


بالجعرانه»و هى التى أشار إليها بقوله تعالى: 

2 1 اه لا 

«كالتى نقضت غَزلها) 

لذة 

و عن ابن المدائنى:العراقيون يثقلون الجعرانه و الحديبيهءو الحجازيون يخففونهما.انتهى. 


و قال فيه ايضا:و قد تكرر فى الحديث ذكر الحديبيه بالتخفيف عند الأكثرءو هى بئر بقرب مكه على طريق جده دون مرحله ثم 
أطلق على الموضع. و يقال:نصفه فى الحل و نصفه فى الحرم.انتهى. 


و بالجمله فإن الميقات هو ادنى الحل.و الأفضل ان يكون من هذه المواضع: 
الحديبيه أو الجعرانه أو التنعيم»و هو-على ما فى كتاب مجمع البحرين-موضع 


ص دارا 


.47 سوره النحلءالآيه‎ )١ -١ 


قريب من مكهءو هو أقرب أطراف الحل إلى مكهءو يقال:بينه و بين مكه أربعه أميال»و يعرف بمسجد عائشه.انتهى. 
وفى بعض الحواشى:ان التنعيم مسجد زين العابدين عليه السلام و مسجد أمير المؤمنين عليه السلام و مسجد عائشه. 
السابعه [من أين يكون الإحرام بالصبيان؟] 

-قد صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأنه يجرد الصبيان من فخءو على ذلكك دلت 

صحيحه أيوب بن الحر (١اقال:‏ 


«سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الصبيان من اين نجردهم؟فقال: كان ابى يجردهم من فخ). وفى الصحيح عن على بن جعفر 
عن أخيه عليه السلام (')مثل ذلك. 


و ظاهر الأكثر-و به صرح المحقق فى المعتبر و العلامه فى جمله من كتبه- ان المراد بالتجريد هو الإحرام بهم»و قد نص الشيخ و 
غيره على ان الأفضل الإحرام بهم من الميقات لكن رخص فى تأخير الإحرام بهم حتى يصيروا الى فخ. 


و من ما يدل على الإحرام بهم من الميقات روايات:منها- 


«(سمعتثت أبا عبد الله عليه السلام يقول:قدموا من كان معكم من الصبيان إلى الجحفه أو الى بطن«مراثم يصنع بهم ما يصنع 
بالمحرمءو يطاف بهم و يسعى بهم.الحديث). 


و فى الموثق عن يونس بن يعقوب عن أبيه ()قال: 

«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:ان معى صبيه صغارا و انا أخاف عليهم البرد»فمن اين يحرمون؟فقال: 

ص :امع 

)١-١‏ التهذيب ج ه ص 50:4:و فى الوسائل الباب ١77‏ من أقسام الحجء و الباب 18 من المواقيتءو الباب /ا5 من الإحرام. 
؟- 1) التهذيب ج ه ص 504:و فى الوسائل الباب ١77‏ من أقسام الحجء و الباب 18 من المواقيتءو الباب /ا؟ من الإحرام. 


“- ”) التهذيب ج ه ص 5٠5‏ و فى الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحج. 
ع- *) الوسائل الباب ١‏ من أقسام الحج. 


ائت بهم العرج فليحرموا منهاءفإنكك إذا أتيت العرج وقعت فى تهامه.ثم قال: 
فان خفت عليهم فائت بهم الجحفه). 


ونقل عن المحقق الشيخ على:ان المراد بالتجريد التجريد عن المخيط خاصه فيكون الإ-حرام بهم من الميقات كغيرهمءلا-ن 
الميقات موضع الإحرام فلا يتجاوزه أحد إلا محرما. 


قال فى المدارك بعد نقل ذلك عنه:و هو ضعيفءلمنع ما ادعاه من العموم بحيث يتناول غير المكلفءو ظهور التجريد فى 
المعنى الذى ذكرناه.انتهى أقول:لا يخفى ان ما ذكره الشيخ على(قدس سره)لا يخلو من قربء فان ظاهر لفظ التجريد يساعده.و 
ما ادعاه(قدس سره)-من ظهور التجريد فى معنى الإحرام-لا يخفى ما فيه»فان التجريد لغه انما هو نزع شىء من شىء؛ كما 
يقال:جردته عن ثيابه اى نزعتها عنه.و المعتبر فى الإحرام أمور عديده لا يدخل منها شىء تحت هذا اللفظ سوى نزع المخيط.و 
ما ادعاه من منع العموم لا يخلو من شىء أيضا.و يؤيد ما ذكرناه تخصيص التأخير إلى فخ بمن كان على طريق المدينه»فلو حج 
بهم على غيرها وجب الإحرام بهم من الميقات البته.و بذلك صرح العلامه فى القواعد فقال:و يجرد الصبيان من فخ ان حجوا 
على طريق المدينه و إلا فمن موضع الإحرام.قالوا:و فخ:بثر على نحو فرسخ من مكه. 


المقام الثانى فى الأحكام 

اشاره 

وفيه أيضا مسائل: 

[المسأله] الأولى [حكم الإحرام قبل الميقات] 


اشاره 


-المشهور بين الأصحاب انه لا يجوز الإحرام قبل هذه المواقيت إلا فى صورتين سيأتى التنبيه عليهما فى المقام.اما عدم جواز 
الإحرام قبل 


ص اخيرا 


الميقات فى غير الصورتين المشار إليهما فهو من ما عليه الاتفاق نصا و فتوى. 

و من الاخبار الداله على ذلكك 

قوله عليه السلام فى صحيحه الحلبى أو حسنته المتقدمه فى أول المقام الأول :)١(‏ 

«الإحرام من المواقيت خمسه وقتها رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم)لا ينبغى لحاج و لا لمعتمر ان يحرم قبلها و لا بعدهاا. 
و ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن ابن أذينه (؟)قال: 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام):من أحرم بالحج فى غير أشهر الحج فلا حج لهءو من أحرم دون الوقت فلا إحرام لها. 

و ما رواه فيه ايضا عن ميسره (#)قال: 


«دخلت على ابى عبد الله (عليه السلام)و انا متغير اللون»فقال لى:من أين أحرمت؟فقلت:من موضع كذا و كذا.فقال:رب طالب 
خير تزل قدمه.ثم قال:يسركك ان صليت الظهر فى السفر أربعا؟قلت:لا.قال:فهو و الله ذاكك). 


وما رواه فى الفقيه و التهذيب عن ميسر (6)قال: 

«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام):رجل أحرم من العقيق و آخر من الكوفهأيهما أفضل؟فقال: 
يا ميسر أ تصلى العصر أربعا أفضل أم تصليها ستا؟فقلت:أصليها أربعا أفضل. 

فقال:فكذلك سنه رسول الله صلى الله عليه و آله أفضل من غيرها). 

و ما رواه فى التهذيب فى الصحيح عن موسى بن القاسم عن حنان بن سدير (شكقال: 


«كنت انا و ابى و أبو حمزه الثمالى و عبد الرحيم القصير و زياد الأحلام حجاجا فدخلنا على ابى جعفر(عليه السلام)فرأى زيادا-و 


قد تسلخ 


ص «الأذارا 


.670 ص‎ )١--١ 

7- 7) الوسائل الباب ١١‏ من أقسام الحجءو الباب 4 من المواقيت. 
*- ”) الوسائل الباب ١١‏ من المواقيت. 

؟- ©) الوسائل الباب ١١‏ من المواقيت. 


هد:8) الرشائل النات 1ل مه الموافيك: 


جلده-فقال:من أين أحرمت8قال:من الكوفه.قال:و لم أحرمت من الكوفه؟فقال:بلغنى عن بعضكم انه قال:ما بعد من الإحرام فهو 
أعظم للأجر.فقال:ما بلغكك هذا إلا كذاب.ثم قال لأبى حمزه:من أين أحرمت#قال:من الربذه.فقال:و لم؟لأنكك سمعت ان قبر ابى 


ذر بها فأحببت ان لا تجوزه؟ثم قال لأبى و لعبد الرحيم:من أين أحرمتما؟فقالا:من العقيق. 


فقال:أصبتما الرخصه و اتبعتما السنه.و لا يعرض لى بابان كلاهما حلال إلا أخذت باليسيرءو ذلك ان الله يسير يحب اليسير و 
يعطى على اليسير ما لا يعطى على العنف). 


و ما رواه فى الكافى عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (١)فى‏ حديث قال: 


«ليس لأحد ان يحرم قبل الوقت الذى وقته رسول الله صلى الله عليه و آله و انما مثل ذلكك مثل من صلى فى السفر أربعا و تركك 
الثنتين). 


الى غير ذلكك من الاخبار. 
اما الضورتاق المشان إلى امشاتهما آنا 
[ققديم الإحرام فى عمره رجب عند ضيق الوقت] 


فإحداهما-من أراد الإحرام بعمره مفرده فى رجب و خشى تقضيه ان هو أخر الإحرام حتى يصل الميقاتء.و قد اتفقت الاخبار 
على جواز الإ-حرام له قبل الميقات لتقع عمرته فى رجبءو انه يدرك فضلها بذلكك وان وقعت الأفعال فى غيره»و قد نقل فى 
المعتبر و المنتهى اتفاق علمائنا على ذلكك مع ان عباره ابن إدريس الآ-تيه ظاهره فى الخلا-فء و لعله اما مبنى على الغفله عن 
ملاحظه كلامه أو عدم الاعتداد بخلافهءو الظاهر الأول لنقلهم خلافه فى مسأله النذر. 


و يدل على ذلكك من الاخبار 
ما رواه الشيخ فى الصحيح و ثقه الإسلام فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار (7)قال: 
«سمعت أبا عبد الله(عليه 


ص ::2؟ 


1ك )١‏ الرساتل البايه ا أغن المواقيت 
+ 8) الوسائل البابف ؟1 هن المواقيت: 


العمره). 


وما رواه أيضا فى الموثق عن إسحاق بن عمار عن ابى الحسن عليه السلام (1)قال: 


«سألته عن الرجل يجىء معتمرا ينوى عمره رجب فيدخل عليه هلالى شعبان قبل ان يبلغ الوقتءأ يحرم قبل الوقت و يجعلها 
لرجب أو يؤخر الإحرام إلى العقيق و يجعلها لشعبان؟قال: يحرم قبل الوقت و يكون لرجبءلان لرجب فضله و هو الذى نوى). 


[تقديم الإحرام بالنذر] 


ثانيهما-من نذر الإحرام من موضع معين قبل الميقاتءو المشهور انعقاد نذره و وجوب الإحرام من ذلكك الموضع فى أشهر الحج 
ان كان لعمره تمتع أو حج و ان كان لعمره مفرده فمطلقاءو منع ذلكك ابن إدريس فى السرائر فقال:و الأظهر الذى تقتضيه الأدله 
و أصول المذهب ان الإحرام لا ينعقد إلا من المواقيتءسواء كان منذورا أو غيرهءو لا يصح النذر بذلكك لانه خلاف المشروعءو 
لو انعقد بالنذر كان ضرب المواقيت لغوا.ثم قال:و الذى اخترناه مذهب السيد المرتضى و ابن ابى عقيل من علمائنا و شيخنا ابى 
جعفر فى مسائل خلاافه.ثم نقل عبارته.و خطأه العلامه فى نقله ذلكك عن الخلافءفإنه و ان أطلق فى هذه العباره التى نقلها عنه 
إلا-انه صرح بذلكك فى عباره أخرى.حيث قال-على ما نقله فى المختلف-:فإن أحرم قبل الميقات لم ينعقد الا ان يكون نذر 
ذلك.و اما السيد المرتضى و ابن ابى عقيل فإنهما أطلقا المنع من الإحرام قبل الميقات و لم يستثنيا النذر.و كذا ابن الجنيد و 
الصدوق كما نقله فى المختلف ايضا.انتهى.و اختاره العلامه فى المختلف. 


68١: ص‎ 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص "ث و الكافى ج * ص 77”” و فى الوسائل الباب ١١‏ من المواقيت. 


و يدل على القول المشهور جمله من الاخبار:منها- 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن الحلبى (١)قال:‏ 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل جعل لله عليه شكرا ان يحرم من الكوفه؟فقال:فليحرم من الكوفه و ليف لله بما قال). 


أقول:لصاحب المنتقى هنا كلام فى صحه الخبر المذكور بعد ان حكى حكم الأصحاب بصحتهءفليرجع اليه (؟)من أحب الوقوف 
عليه. 


و عن ابى بصير عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) ر*#قال: 

«سمعته يقول:لو ان عبدا أنعم الله عليه نعمه أو ابتلاسه ببليه فعافاه من تلك البليه فجعل على نفسه ان يحرم بخراسان كان عليه ان 
يتم). 

و فى الصحيح عن صفوان عن على بن أبى حمزه (6)قال: 

«كتبت الى ابى عبد الله(عليه السلام)اسأله عن رجل جعل لله عليه ان يحرم من الكوفه؟ قال: يحرم من الكوفه). 

و من هذه الاخبار يعلم الجواب عن ما احتجوا به من ان النذر غير مشروع فإنه بعد ورود الاخبار بذلكك لا وجه لدفع مشروعيته.و 
بالجملة قإن قول ابة إدريس :هنا حيد لو لا وود غذة الاخماز المذ كورى.و اما قوله-:و لو اتعقد بالتذر كان ضرب المواقيت لغوات 
فقد أجاب عنه فى المنتهى بأن الفائده غير منحصره فى ذلكك بل ههنا فوائد أخرى:منها-منع تجاوزها من غير إحرام؛ و منها- 


وجوب الإ-حرام منها لأهلها لغير الناذر.ثم قال:و بالجمله فالكلام ضعيف من الجانبين فنحن فى هذا من المتوقفينءو الأقرب ما 
ذهب اليه الشيخان عملا بروايه الحلبى فإنها صحيحه.انتهى. 


ص ع 


اب1) الوسائل البا 11 ف العوافيت. 
1)المشقى ع لاضن د 

الوسائل الباك "القن الحواقيت 
دع الوسائل الباك 1# هن العواقيت: 


ولا يكفى مروره على الميقات بعد إحرامه قبله»لوقوع الإحرام السابق عليها فاسدا فيكون بمنزله من لم يحرم. 
المسأله الثانيه [تعذر الإحرام] 


اشاره 


-قد ذكر جمله من الأصحاب انه لو تعذر الإحرام من الميقات لمانع من مرض و نحوه أخرهءو متى زال المانع وجب عليه الرجوع 
الى الميقات إن أمكنءو إلا جدد الإحرام من موضعه. 


و الكلام هنا يقع فى مقامين 
أحدهما [تأخير الإحرام عند العذر] 


-فى التأخير»المفهوم من كلام الشيخ فى النهايه ذلككءقال فى الكتاب المذكور:و من عرض له مانع من الإحرام جاز له ان يؤخره 
أيضا عن الميقاتءفإذا زال المانع أحرم من الموضع الذى انتهى اليه. 


و يدل على ما ذكره 
ما رواه فى التهذيب (1١)عن‏ ابى شعيب المحاملى عن بعض أصحابنا عن أحدهم (عليهم السلام): 
«إذا خاف الرجل على نفسه أخر إحرامه إلى الحرم). 


وقال ابن إدريس بعد نقل ذلكك عن الشيخ:قوله:«جاز له ان يؤخره) مقصوده كيفيه الإحرام الظاهرهءو هو التعرى واكشفه الراسن 
و الارتداء و التوشح و الاتزارءفأما النيه و التلبيه مع القدره عليها فلا يجوز له ذلككءلانه لا مانع له يمنع ذلكك و لا ضروره فيه و لا 


تقيه»و ان أراد و قصد شيخنا غير ذلكك فهذا يكون قد ترك الإحرام متعمدا من موضعه فيؤدى إلى إبطال حجه بغير خلاف. 


و استجوده العلامه فى المنتهى. 


أقول:و يؤيده ما قدمناه من روايه الحميرى المنقوله من الاحتجاج المتقدمه (؟)فى المسأله الاولى من المسائل الملحقه بالمقام 
الأو ليح ذكر 


ص ورا 


)١-١‏ ج هص 88 و فى الوسائل الباب ١8‏ من المواقيت. 
؟-1) ص .68١‏ 


عليه السلام-فى من مر مع العامه على المسلخ و لم يمكنه إظهار الإ-حرام تقيه-انه يحرم من ميقاته ثم يلبس الثياب و يلبى فى 
نفسهءو إذا بلغ ميقاتهم أظهره. 


و الى ما ذكره ابن إدريس يميل كلام المحقق فى المعتبر»ءحيث قال:من منعه مانع عند الميقات فان كان عقله ثابتا عقد الإحرام 
بقلبه»و لو زال عقله بإغماء و شبهه سقط عنه الحجءو لو أحرم عنه رجل جازءو لو أخر و زال المانع عاد الى الميقات ان تمكن و 


إلا أحرم من موضعه.و دل على جواز الإحرام عنه 
ما رواه جميل عن بعض أصحابنا عن أحدهما(عليهما السلام) :)١(‏ 


«فى مريض أغمى عليه فلم يعقل حتى اتى الموقف؟قال:يحرم عنه رجل». و الذى يقتضيه الأصل ان إحرام الولى جائز لكن لا 
يجزئ عن حجه الإسلام»لسقوط الفرض بزوال عقله.نعم إذا زال العارض قبل الوقوف أجزأه.انتهى. 


و قال فى الدروس:و لو منعه مانع من الإ-حرام من الميقات جاز تأخيره عنه.قاله الشيخ.و حمل على تأخير ما يتعذر منه كلبس 
الثوبين و كشف الرأس دوق الممكع من النيه.و العلبيه.انتهن: 


و بالجمله فإن ما ذكره ابن إدريس هنا متجهءو يمكن حمل الروايه التى استند إليها الشيخ على ذلكك.و اما ما ذكره فى 
المختلف-من ان كلام ابن إدريس مؤاخذه لفظيهإذ الإحرام ماهيه مركبه من النيه و التلبيه و لبس الثوبين» و نحن نسلم إيجاب 
ما يتمكن منه لكن لا يكون قد اتى بماهيه الإحرام.انتهى- ففيه ان الظاهر من عباره الشيخ و من روايته التى استند إليها انما هو 


تأخير الإحرام بجميع ما يتوقف عليه و تلتثم منه ماهيته. 


ثانيهما [زوال العذر بعد تأخير الإحرام له] 
00 وجوب الرجوع متى أخرهءقال فى المداركك-بعد قول 


ص عع 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من المواقيتءو الباب 8ه من الإحرام. 


المصهت :ولو أخره عه الميقات لمانع ثم زال المانع عاد الى الميقاتءفان تعذر جدد الإحرام حيث زال-ما صورته:اما وجوب 
العود الى الميقات مع المكنه فلا ريب فيه لتوقف الواجب عليه.و اما الاكتفاء بتجديد الإحرام من محل زوال العذر مع تعذر العود 
الى الميقاتءفلا-ن تأخيره لم يكن محرما فكان كالناسىءو سيأتى ان الناسى يحرم من موضع الذكر مع تعذر العود الى 


الميقات.انتهى. 


أقول:لا يخفى انه قد تقدم فى المقام الأول ان ظاهر عباره الشيخ فى النهايه هو التعدى عن الميقات للعذر بغير إحرام بالكليه»و 
ظاهر الجماعه انه قد أحرم و عقد النيه و اتى بما يمكن من تلبيه و نحوها و انما أخر بعض الأفعال مثل لبس الثوبين مثلا-و 
نحوهما.و حينئذ فوجوب الرجوع الذى ذكروه هناءان بنى على ظاهر كلام الشيخ و روايته فلا ريب فيهلأنه قد تركك الإحرام 
متعمدا من موضعه كما ذكره ابن إدريسء.فيجب عليه الرجوع البته كما صرحوا به.إلا ان قوله-فى تعليل الاكتفاء بتجديد الإحرام 
من موضع الذكر مع تعذر العود الى الميقات:فلان تأخيره لم يكن محرما فكان كالناسى-غير صحيح كما لا يخفى.و ان بنى على 
ما ذكره الجماعه من عقد الإحرام من الميقات و الإتيان بالتلبيه و ما يمكن من أفعاله فإيجاب العود عليه بعد زوال العذر لا وجه 
له و لا دليل عليه.و ما ذكره من توقف الواجب عليه انما يتم لو تركك الإحرام بالكليه. 


و ترك بعض تلكك الأ-مور المشترطه فيه-كنزع المخيط و لبس ثوبى الإحرام-مع العذر لا يوجب الرجوع الى الميقات اتفاقاءو 
غايته هو وجوب نزع المخيط و لبس ثوبى الإحرام متى زال العذر.و قياس ذلكك-فى وجوب الرجوع أو الإحرام من موضعه مع 
عدم إمكان الرجوع-على الناسى قياس مع الفارق, لأن الناسى قد تركك الإحرام بالكليه و هذا قد أحرم و عقد حجه بالنيه و لبى 
و لو سرا و انما تركك نزع المخيط للعذر»فكيف يحمل عليه؟مع ما فى الحمل-لو لم 


ص :مع؟ 


يكن كذلك ايضا-من انه محض القياس. 


و بذلكك يظهر ما فى عباره المعتبر المتقدمه و ان استحسنها فى المداركءحيث قال:و فصل المصنف فى المعتبر تفصيلا حسنا.ثم 
ساق عبارته المتقدمهءفإن قوله:«و لو أخر و زال المانع»ان أراد به التأخير حتى عن النيه و عقّد الإحرام بها ففيه ما عرفت أولاءو ان 
أراد التأخير لما لم يمكن مع الإتيان بما أمكن من نيه و تلبيه ففيه ما عرفت ثانيا. 


ثم ان صريح عباره الشيخ المتقدمه انه يحرم بعد زوال المانع من موضعه. 


وهو على إطلاقه أيضا مشكلءلأنه ان حمل على ظاهر عبارته-كما قدمنا الإشاره إليه-فهو غير صحيحءلانه قد أخل بالإحرام بعد 
المرور على الميقات عمدا فلا يجزئه الإحرام من موضعهءو ان حمل على ظاهر كلام الجماعه-من عقد نيه الإحرام عند الميقات 


و انما تركك بعض الأشياء لعذر-فهو صحيح لا ريب فيه 
المسأله الثالثه [ترى الإحرام من الميقات نسيانا أو جهلا] 


اشاره 


-لو تركك الإ-حرام بعد مروره على الميقات ناسيا أو جاهلا وجب عليه العود اليه مع الإمكانءو إلا أحرم من مكانه ان لم يدخل 
الحرم» و مع دخوله فيجب الخروج الى خارجه ان أمكنءو إلا أحرم من موضعه ايضا. 


و زاد بعضهم من لا يريد النسكك ثم تجدد له عزم على ذلكك. 

والذى وقفت عليه من الاخبار المتعلقه بهذه المسأله 

ما رواه ثقه الإسلام (عطر الله تعالى مرقده)فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى (1)قال: 
«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل نسى أن يحرم حتى دخل الحرم؟قال:قال ابى: 
يخرج الى ميقات أهل أرضهءفإن خشى ان يفوته الحج أحرم من مكانه.فإن 


ص 0 


أ-١١)‏ الوسائل البات همق المواقيت: 


وما رواه أيضا فى الصحيح عن عبد الله بن سنان (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل مر على الوقت الذى يحرم الناس منه»فنسى أو جهل فلم يحرم حتى اتى مكه.فخاف ان 


يخرج من الحرم و يحرم و يجزئه ذلكك). 
و ما رواه أيضا فى الصحيح عن معاويه بن عمار (7)قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأه كانت مع قوم»فطمثت فأرسلت إليهم فسألتهم» فقالوا:ما ندرى أ عليكك إحرام أم لا و 
أنت حائض؟فتركوها حتى دخلت الحرم.فقال:ان كان عليها مهله فلترجع الى الوقت فلتحرم منهءو ان لم يكن عليها وقت فلترجع 
الى ما قدرت عليه بعد ما تخرج من الحرم بقدر ما لا يفوتها. 


ورواه الشيخ فى الصحيح ايضا مثله (07إلا انه زاد بعك: 
«بقدر ما لا يفوتها»:«الحج فتحرم). 
وما رواه فى الكافى أيضا فى الموثق عن زراره (6): 


١عن‏ أناس من أصحابنا حجوا بامرأه معهمءفقدموا الى الوقت و هى لا تصلىءفجهلوا ان مثلها ينبغى ان يحرم.فمضوا بها كما هى 
حتى قدموا مكه وهى طامث حلادلء فسألوا الناس فقالوا:تخرج الى بعض المواقيت فتحرم منه.و كانت إذا فعلت لم تدركك 
الحج.فسألوا أبا جعفر عليه السلام فقال:تحرم من مكانهاءقد علم الله-تعالى-نيتهاا. 


وعن جميل عن سوره بن كليب (شاقال: 
«قلت لأبى جعفر عليه السلام: 

ص اع 

0١-١‏ الوسائل الباب 1١‏ من المواقيت. 
075 الوسائل الباب ا من المواقيت. 
م الوسائل الباب ١‏ من المواقيت. 


عب *) الوسائل الباب ١5‏ من المواقيت. 
0- 5) الوسائل الباب 15 من المواقيت. 


خرجت معنا امرأه من أهلناءفجهلت الإحرام فلم تحرم حتى دخلنا مكه. و نسينا أن نأمرها بذلكك#قال:فمروها فلتحرم من مكانها 
من مكه أو من المسجد). 


و ما رواه الحميرى فى كتاب قرب الاسناد بسنده عن على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام (1١)قال:‏ 

«سألته عن رجل ترك الإحرام حتى انتهى الى الحرم»كيف يصنع؟قال:يرجع الى ميقات أهل بلاده الذى يحرمون منه فيحرم). 
وعن ابى الصباح الكنانى (")قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل جهل ان يحرم حتى دخل الحرم»كيف يصنع ؟قال:يخرج من الحرم ثم يهل بالحج). 
و إطلاق بعض هذه الاخبار يحمل على مقيدهاءو به تكون متفقه الدلاله على الأحكام المذكوره. 

وقد ذكر العلامه فى التذكره و المنتهى ان من نسى الإحرام بالحج يوم الترويه حتى حصل بعرفات فليحرم من هناكك. 
والظاهر ان مستنده 

ما رواه على بن جعفر فى الصحيح عن أخيه موسى ابن جعفر عليه السلام (“اقال: 

«سألته عن رجل نسى الإحرام بالحج فذكره و هو بعرفات.ما حاله؟قال:يقول:اللهم على كتابكك و سنه نبيكك.فقد تم إحرامه. 
و ربما أشعر تخصيص الحكم بعرفات بعدم جواز تجديد الإحرام بالمشعرءو به 

ص :/58 

)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من المواقيت. 


8-19 الوسائل الباب 116 من المواقيت: 
د الوسائل الناك 1 ق+9 م3 المواقيت. 


يشعر ايضا بعض عبائرهم. إلا ان الشهيدين قد حكما بالجواز. 
و يمكن ان يستدل عليه 
بما رواه الكلينى فى الصحيح أو الحسن عن جميل ابن دراج عن بعض أصحابنا عن أحدهما(عليهما السلام) )١(‏ 


وان لم يهل). 


قيل:و الظاهر ان المراد بقوله:«إذا كان قد نوى ذلككا/انه نوى الحج بجميع أجزائه جمله لا نوى الإحرامءلأن نيته من الجاهل به 
غير معقول و كذا من الناسى أيضا.و ربما ظهر من كلام الشيخ فى النهايه حمله على العزم المتقدم على محل الإحرامءفإنه قال:إذا 
لم ينو فان لم يذكر أصلا حتى فرغ من جميع مناسكه فقد تم حجه و لا شىء عليه إذا كان قد سبق فى عزمه الإحرام.انتهى. 


و صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى عليه السلام (؟)قال: 


«سألته عن رجل كان متمتعا خرج الى عرفات و جهل ان يحرم يوم الترويه بالحج حتى رجع الى بلدهءما حاله؟قال:إذا قضى 
المناسكك كلها فقد تم حجها. 


و التقريب فيهما انه إذا تم الحج مع قضاء المناسكك كلها بغير إحرام فالبعض اولى. 


و يندرج فى من لا يريد الدسكك ثم تجدد له ذلك من يكون قاصدا دخول مكه و كان ممن يازمه الإحرام لدخولها لكنه لم يرد 
النسك.فهو فى معنى متعمد تركك الإحرام. 


وقد نقل إجماعهم على ان من مر على الميقات و هو لا يريد دخول مكه بل 


ص :629 


1ن 1)الوسائل البان »هق الفواقيت: 
لات 8) الوسائل الباث ١+‏ مق المواقيت. 


يريد حاجه فى ما سواها فإنه لا يجب عليه الإحرامءو قد مر النبى صلى الله عليه و آله على ذى الحليفه لما اتى بدرا و هو محل 
كك 


و من قصد دخولها و كان ممن لا يلزمه الإحرام-كالحطاب و الحشاش و من دخلها لقتال-فإنه متى تجدد لكل من هؤلاء إراده 
النسكك بعد تجاوزه الميقات فالحكم فيه كما تقدم فى الناسى و الجاهل. 


قالوا:اما انه لا يجب عليه العود مع التعذر فلا ريب فيهءلان من هذا شأنه أعذر من الناسى و انسب بالتخفيف. 
و اما وجوب العود مع الإمكان فاستدل عليه فى المعتبر بأنه يتمكن من الإتيان بالنسكك على الوجه المأمور به فيكون واجبا. 
وما رواه الشيخ فى الصحيح عن الحلبى 0")قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تركك الإ-حرام حتى دخل الحرم؟قال:يرجع الى ميقات أهل بلاده الذى يحرمون منه 


أقول:و الا-ولى هو الاستدلال بالصحيحه المذكوره على كل من شقى المسأله و إلغاء هذه التعليلات العليله»فإنها مشتمله على 
حكم كل من ا لشقي: : 

و التقريب فيها ان الروايه اشتملت على السؤال عن رجل ترك الإ-حرام حتى دخل الحرمءو هو شامل لمحل البحث.و نحو هذه 
الصحيحه بالنسبه إلى الشق الثانى روايه الحميرى المتقدم نقلها عن قرب الاسناد 0). 


57/١: ص‎ 


)١ -١‏ المغنى ج “اص 75١‏ مطبعه العاصمه. 
6/١‏ 


عم ص للمثرة 


قالوانو فى حكم من لا يريد النسكك غير المكلف بهءكالصبى و العبد و الكافر إذا بلغ بعد تجاوزه الميقات أو أعتق أو أسلم. 
فوائد 
الاولى 


-لا يخفى ان ما تقدم كله مخصوص بما لو تجاوز الميقات على أحد الوجوه الثلاثه المتقدمه.ءاما لو تجاوزه مريدا للك و 
تعمد ترك الإ-حرام منه فإنه يجب عليه الرجوع اليه و الإ.حرام منه»فان تعذر العود لمرض أو خوف أو ضيق الوقت فقد قطع 
الأضحات (رضوان اللّه عليهم)بعدم صحه الإحرام من غيره»لعدم الامتثال»فيحرم عليه دخول مكه لتوقفه على الإحرام. 


وكأن منشأذلك المؤاخذه له بسوء ما عمله من إخلالله بالإحرام عمدا مع إيجاب الشارع له عليه.و احتمل بعض الأصحاب 


الاكتفاء بالإحرام من ادنى الحل إذا خشى ان يفوته الحجءلإطلاق صحيحه الحلبى المتقدمه (١).و‏ هو غير بعيد. 
الثازيه 


-المفهوم من صحيحه الحلبى المتقدمه هناءو صحيحته الثانيه المتقدمه فى صدر هذه المسأله بروايه ثقه الإسلام-و هو ظاهر 
صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه ثمه ايضا-ان الواجب الرجوع الى ميقات أهل بلده فى جميع هذه الصور قال شيخنا الشهيد 
الثانى فى المسالك:و فى بعض الاخبار انه يرجع الى ميقاته فى جميع هذه الصور.و الظاهر انه غير متعين بل يجزئ رجوعه الى 
ائ ميقاك شان لأنها مواقيت لمن هر يهاءو هو عند وصوله 'كذلكةوو قال :سبطةه السيد السسثد قن المذاركهدفى مسأله ما لى أخخر 


عن الميقات لمانع ثم زال المانع فإنه يعود الى الميقات-ما صورته:لكن لا يخفى انه انما يجب العود إذا لم يكن فى طريقه 
ميقات آخر و إلا لم يجب كما مر. 


57/١: ص‎ 


)١-١‏ ص ععع و ماع 


أقول:و الظاهر هو وجوب العود الى ميقاته»و قد تقدم تحقيق الجواب عن ما ذكروه فى البحث السادس من المطلب الثانى من 
مطلبى المقدمه الرابعه .)١(‏ 


الثالنه 


-قال شيخنا المشار إليه فى المسالك ايضا:و حيث يتعذر رجوعه مع التعمد يبطل نسكهءو يجب عليه قضاؤه و ان لم يكن 
مستطيعا للنسككث بل كان وجوبه بسبب اراده دخول الحرمءفان ذلكك موجب للإحرامءفإذا لم يأت به وجب قضاؤه كالمنذور.نعم 
لو رجع بعد تجاوز الميقات و لما يدخل الحرم فلا قضاء عليه و ان أثم بتأخير الإحرام.و ادعى العلامه(قدس سره)فى التذكره 
الإجماع عليه.انتهى. 


و اعترضه سبطه السيد السند فى المداركك بأنه غير جيدءقال:لان القضاء فرض مستأنف فيتوقف على الدليل»و هو منتئف هنا.و 
الأصح سقوط القضاء كما اختاره فى المنتهىءو استدل عليه بأصاله البراءه من القضاءءو بان الإحرام مشروع لتحيه البقعه»فإذا لم 


الرابعه 


-قد صرحوا أيضا بان من كان منزله دون الميقات فحكمه فى مجاوره منزله الى ما يلى الحرم حكم المجاوز للميقات فى 
الأحوال السابقه.ءلأن منزله ميقاته»فهو فى حقه كأحد المواقيت الخمسه فى حق الآفاقى. 
المسأله الرابعه [من نسى الإحرام حتى أكمل مناسكه] 


اشاره 


-اختلق الأصحان (رضوان الله عليهم)فى ما لو نسى الإ-حرام بالكليه حتى أكمل مناسكهءفهل يقضى لو كان واجبا أم يجزئ 
عنه؟ قولان: ثانيهما للشيخ فى المسبوط و النهايه و جمع من الأصحاب(رضواة الله عليهم)و الأول لابن إدريس. 


ص ور 


.عا١ ص‎ )١-١ 


و استدل فى المعتبر للقول الثانى-حيث اختاره-بأنه فات نسيانا فلا يفسد به الحج»كما لو نسى الطواف. 

و بقوله صلى الله عليه و آله :)١(‏ 

«رفع عن أمتى الخطأ و النسيان». و بأنه مع استمرار النسيان يكون مأمورا بإيقاع بقيه الأركانء و الأمر يقتضى الاجزاء. 
وما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه موسى عليه السلام (؟)قال: 


«سألته عن رجل كان متمتعا خرج الى عرفات و جهل ان يحرم يوم الترويه بالحج حتى رجع الى بلده.الخبر). و قد تقدم فى سابق 
هذه المسأله. 


وفى الحسن عن جميل بن دراج عن بعض أصحاينا عن أحدهما(عليهما السلام): 
«فى رجل نسى.الخبر). و قد تقدم فى المسأله المذكوره 0). 


واعترض هذه الأدله السيد السند فى المدارك فقال:و فى جميع هذه الأدله نظر:اما الأول فلان الناسى للإحرام غير آت بالمأمور 
به على وجههءفيبقى فى عهده التكليف الى ان يثبت صحه الحج مع الإخلال به بدليل من خارجء كما فى نسيان الطواف.و اما 
الثانى فلا-ن المرتفع فى الخطأ و النسيان المؤاخذه خاصه لا جميع الأحكام.و اما الثالث فلعدم تحقق الامتثال بالنسبه الى ذلكك 
الجزء المنسى و الكل يعدم بعدم جزئه.و اما الروايه الأولى فبأنها انما تدل على صحه حج تاركك الإحرام مع الجهلءو هو خلاف 
محل النزاع.و ما قيل-من ان الناسى أعذر من الجاهل-فغير واضحءكما بيناه غير مره.مع انها مخصوصه بإحرام الحج, فإلحاق 
إحرام العمره به لا يخرج عن القياس.و اما الروايه الثانيه فواضحه الدلاله لكن إرسالها يمنع من العمل بها.انتهى كلامه(زيدا 
إكرامه). 


ص ورم ورا 
0-١‏ الوسائل الباب وذ من قواطع الصلاه»و الباب من الخلل فى الصلاه و الباب 4ه من جهاد النفس. 


9 1) ص 29؟, 
م #) ص وعع, 


و هو جيد إلا فى رد الروايه الثانيه بالإرسال عند من لا يعمل على هذا الاصطلاح المحدث.فإنه غير مسموع.و به يظهر وجه قوه 
القول الملكور: 


و أشار بقوله-:و ما قيل من ان الناسى.الى آخره-الى ما ذكره شيخنا الشهيد فى نكت الإرشاد فى بيان وجه الاستدلال بالروايه 
المذكوره».حيث قال:و اعلم ان الروايه الأولى تدل على الصحه بواسطه ان النسيان أدخل فى العذر من الجهل.و هو غير جيدءفإنه 
قد انافك الأخاد بوجوب الأغاده علق هع عينلن قن التجاسةاش لكاو غلل فى بعكبها ,اند عقوي لأعمالة إوالد السنابه سق 
ادى الى نسيانها.مع استفاضتها بصحه الصلاه فيها جاهلا (')نعم قد ورد فى بعض الأحكام معذوريه الناسى أيضا. 


احتج ابن إدريس على ما ذهب اليه بقوله صلى الله عليه و آله (): 


«إنما الأعمال بالنيات». حيث قال-بعد ذكر القول المشهور و إسناده الى ما روى فى أخبارنا- ما صورته:و الذى تقتضيه أصول 
المذهب انه لا يجزئه و تجب عليه الإعاده» لقوله صلى الله عليه و آله (5):«إنما الأعمال بالنيات؛و هذا عمل بلا نيه»فلا يرجع عن 
الأدله بأخبار الآحاد.و لم يورد هذا و لم يقل به أحد من أصحابنا سوى شيخنا ابى جعفر(رحمه الله)فالرجوع إلى الأدله أولى من 
تقليد الرجال.انتهى. 


واعترضه المحقق فى المعتبر فقال بعد نقل استدلاله بالخبر:و لست أدرى كيف تخيل له هذا الاستدلال و لا كيف توجيهه؟فان 
كان يقول ان الإخلال بالإحرام إخلال بالنيه فى بقيه المناسكك فنحن نتكلم على تقدير إيقاع نيه كل منسكك على 


ص را 


)١ -1١‏ الوسائل الباب 7٠٠١‏ و 8٠‏ و 87 من النجاسات من كتاب الطهاره. 
9- ؟) الوسائل الباب 8٠‏ و ١و‏ 57 من التجاسات من كتاب الطهاره. 
# ”) الوسائل الباب 8 من مقدمه العباذات. 
*- ©) الوسائل الباب 8 من مقدمه العباداتث. 


وجهه ظانا انه أحرم أو جاهلا بالإحرامءفالنيه حاصله مع إيقاع كل منسكك.فلا وجه لما قاله. 

و أجاب عنه شيخنا الشهيد فى شرح الإرشاد بأن مراد ابن إدريس ان فقد نيه الإحرام يجعل باقى الأفعال فى حكم العدم؛لعدم 
و فيه ان ما ادعاه-من ان فهقد نيه الإحرام يجعل باقى الأفعال فئْ حكم العدم- ممنوع.قوله-:لعدم صحه نيتها محلا -قلنا:ان أريد 
بكونه محلا يعنى: 

عالما حين الإتيان بتلكك الأفعال انه محلءفهو مسلم و لكنه ليس من محل البحث فى شىءءو ان أريد فى الواقع و نفس الأمر- 
حيث انه ظن الإتيان بالإ-حرام أو جهله-فهو ممنوعءلا-ن التكاليف انما نيطت بالظاهر فى نظر المكلف لا بنفس الأمر و الواقع.و 
حينئذ فما ذكره من بطلان تلكك الأفعال باطل.على ان المتبادر من العمل بغير نيه انما هو تركك النيه بالكليه لا الإتيان بنيه و ان 
ظهر بطلانهاءو ان كان الجميع مشتركا فى البطلان لكن لا لهذا الخبر. 

و قال العلا-مه فى المنتهى:الظاهر ان ابن إدريس و هم فى هذا الاستدلال فان الشيخ اكتفى بالنيه عن الفعلءفتوهم أنه اجترأ 
بالفعل بغير نيه. 


أقول:فيه انه ان أراد بالنيه التى اكتفى بها الشيخ يعنى:النيه المقارنه للإبحرامءفهو غير متجهءإذ ليس فى كلام الشيخ دلاله على 
اعتبارها بوجه» كما صرح به فى المداركك ايضاءو ان أراد اجتزاءه بالعزم المتقدم-كما أسلفناه من عباره الشيخ فى النهايه ذيل 
صحيحه جميل المتقدمه (١)فى‏ سابق هذه المسأله-ففيه انه و ان احتمل إلا انه بعيد عن ظاهر العباره. 


ص هرا 


)١-١‏ ص وعع. 


العمل بها. 


[حقيقه الإحرام] 


وربما بنى الكلا-م هنا على الاختلا.ف فى معنى الإ-حرام و ما المراد منه و انه عباره عن ما ذا؟فذكر العلامه فى المختلف-فى 
مسأله تأخير الإ.حرام عن الميقات- ان الإ-حرام ماهيه مركبه من النيه و التلبيه و لبس الثوبين»و مقتضاه انه ينعدم بانعدام أحد 
اجزائه.و حكى الشهيد(رحمه الله)فى شرح الإرشاد عن ابن إدريس انه جعل الإحرام عباره عن النيه و التلبيه»و لا مدخل للتجرد و 
لبس الثوبين فيه.و عن ظاهر المبسوط و الجمل انه جعله امرا بسيطا و هو النيهءقال: 

فيتحقق الإخلالل بال-حرام بالإخلا-ل بها.الى ان قال(رحمه الله)فى الكتاب المذكور:و قد كنت ذكرت فى رساله ان الإحرام هو 
توطين النفس على ترك المنهيات المعهوده الى ان يأتى بالمناسككءو التلبيه-و هى الرابطه لذلكك التوطين- نسبتها إليه كنسبه 
التحريمه إلى الصلاهءو الأفعال هى المزيله لذلكك الرابطءو يتحقق زواله بالكليه بآخرها اعنى التقصير و طواف النساء بالنسبه إلى 
النسكينءفحينئذ إطلاق الإحرام بالحقيقه ليس إلا على ذلكك التوطينءو لكن لما كان موقوفا على التلبيه و كان لها مدخل تام فى 
حتت سهاذ اطلحقه غلريا ابشاءاما وسعدها لأنيا أظهر ما فيه»تسميه للشىء باسم أشهر اجزائه و شروطه.و اما مع ذلكك التوطين 
النفسانى الذى ربما عبر عنه بالنيه.و بالجمله فكلام ابن إدريس أمثل هذه الأقوالءلقيام الدليل و هو 


قول الصادق عليه السلام (١)الصحيح‏ الإسناد: 


«فإذا فعل شيئا من الثلاثه-يعنى:التلبيه و الاشعار و التقليد-فقد أحرم). فعلى هذا يتحقق نسيان الإحرام بنسيان النيه و بنسيان 


التلبيه.انتهى كلامه (زيد مقامه). 


ص ا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من أقسام الحج. 


أقول:الظاهر انه أشار بالدليل المذكور الى 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام (1)قال: 

«يوجب الإحرام ثلاثه أشياء:التلبيه و الاشعار و التقليدءفإذا فعل شيئا عن هذه الثلاثه فقد أحرم). 
واحوه 

ما رواه فى الكافى عن جميل بن دراج عن ابى عبد الله عليه السلام (7)قال: 


«إذا كانت البدن كثيره قام فى ما بين ثنتين ثم أشعر اليمنى ثم اليسرى و لا يشعر ابدا حتى يتهيأ للإحرامءلأنه إذا أشعر و قلد و 
جلل وجب عليه الإحرام و هى بمنزله التلبيه». و المراد بوجوبه عليه يعنى:تحققه و ثبوته بذلكك و لزومه. 


وفى حديث طويل 


يرويه الشيخ عن صفوان فى الصحيح عن معاويه بن عمار و غير معاويه-ممن روى صفوان عنه الأحاديث المتقدمه المذكوره»و 
قال: 


-يعنى صفوان-و هى عندنا مستفيضه-عن ابى جعفر و ابى عبد الله(عليهما السلام) ().الى ان قال: 


«و إذا فرض على نفسه الحج ثم أتم بالتلبيه فقد حرم عليه الصيد و غيره»و وجب عليه فى فعله ما يجب على المحرمءلا-نه قد 
يوجب الإحرام أشياء ثلاثه:الاشعار و التقليد و التلبيه»فإذا فعل شيئا من هذه الثلاثه فقد أحرم). 


و ما رواه الشيخ عن عمر بن يزيد عن ابى عبد الله عليه السلام (5)قال: 
«من أشعر بدنته فقد أحرم و ان لم يتكلم بقليل و لا كثيرا. 

و من أوضح الاخبار فى ذلكك 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن وهب (8)قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن التهيؤ للإحرامءفقال:فى مسجد 

ص ://ا5 

)١ -١‏ الوسائل الباب ؟١‏ من أقسام الحج. 


7- 3) الوسائل الباب ؟١‏ من أقسام الحج. 
*- ”3 التهذيب ج ه ص "3 و فى الوسائل الباب ١5‏ من الإحرام. 


ع- *) الوسائل الباب ؟١‏ من أقسام الحج. 
ه- ه) التهذيب ج ه ص 78 و فى الوسائل الباب ”و 5٠‏ من الإحرام. 


الشجره فقد صلى فيه رسول الله صلى الله عليه و آله وقد ترى أناسا يحرمون فلا تفعل حتى تنتهى إلى البيداء حيث الميل 
فتحرمون كما أنتم فى محاملكم تقول: 


لبيكك اللهم لبيكك.الحديث). 


و معنى الخبر المذكور انه سأله عن التهيؤ للإحرام الذى هو عباره عن التلبيه -كما يدل عليه سياق الخبر-فقال:فى مسجد 
الشجرهءبان يصلى فيه بعد الغسل و لبس ثوبى الإ-حرام و الدعاء بعد الصلاهءو نحو ذلكك.ثم قال له:قد ترى أناسا 
يحرمون»يعنى:يلبون فى المسجد بعد الصلاه فلا تفعل حتى تنتهى إلى البيداء فتحرمون فى محاملكمءيعنى:تلبون و تعقدون 
الإحرام بالتلبيه و أنتم فى محاملكمءتقول فى عقد الإحرام:لبيكك.الى آخره. 


وقد اشتبه معنى الخبر على كثير من الفضلاء حتى اطرحوه لذلكك و أعرضوا عنه؛ و المعنى فيه ما ذكرناه. 


و ظاهر المحدث الأمين الأسترآبادى(قدس سره)فى بعض فوائده ان الإحرام عنده عباره عن الحاله المترتبه على نيه الحج أو 
العمره و الإتيان بأول جزء منه و هو التلبيه»قال:و هو الظاهر عندى من الروايات.قال:و هو من الأحكام المترتبه على مجموع النيه و 
الإتيان بجزء من المنوى»نظير حرمه منافيات الصلاه على المصلى بسبب نيه الصلاه و تكبيره الإحرام. 


أقول:لا يخفى انه يمكن تطبيق الخبرين الأولين على ما ذكره(قدس سره)بان يكون معنى قوله فى الخبر الأول:«فإذا فعل شيئا من 
هذه الثلاثه فقد أحرم»يعنى:حصلت له تلكك الحاله المذكوره.إلا انه لا يخلو من تمحل و بعد. 


هذا ما وقفت عليه من أقوالهم فى معنى الإحرام. و حينئذ فيترتب حكم 


ص ذا 


النسيان باعتبار كل قول على ما يناسبه»فعلى القول الأول أحد الثلاثه»و على الثانى أحد الأمرينءو على الثالث النيه»و على الرابع 
التوطين المذكور الذى هو عباره عن العزمءعلى ان لا يتعمد شيئا من الأمور المعينه إلى وقت الحلق و التقصير بعد التلبيه و ما فى 
معناها. 


و كيف كان فالظاهر من الأأقوال المتقدمه هو قول ابن إدريسءلما عرفته من الدليل.و اما ما ذكره المحدث الأأمين(قدس 
سره)فالظاهر بعده.لما عرفته من الاخبار التى ذكرناها.و لان اخبار نسيان الإحرام أو جهله لا تنطبق على هذا المعنى الذى ذكرهءإذ 
النسيان انما يتعلق بالأفعال الوجوديه لا بالأحكام و الحالات التى يتصف بها المكلف بعد نيه الحج أو العمره و الإتيان بأول جزء 
منه أو منها.و الله العالم. 


هذا آخر الجزء الرابع عشر من كتاب الحدائق الناضره و يليه الجزء الخامس عشرحان شاء الله-فى الإحرام.و الحمد لله أولا و 


(١)-ورد‏ فى الصفحه ” حديث الكافى عن سعيد الأعرج و لم نذكر موضعه فى الوسائلءو قد نقله فى الباب من الإحرام. 


(0)-ورد فى الصفحه ١‏ حديث الصدوق فى كتاب العلل عن الميثمى عن ابى عبد الله عليه السلام وقد أقحمت كلمه«فى كل 
عامافى آيه الحج.و يمكن ان يكون ذلكك بنحو بيان المراد من الآيه كما فى سائر الموارد من هذا القبيل من ما ورد فى الاخبار 
أو القراءات. 


(9)-ورد فى نسخ الحدائق المخطوطه و المطبوعه فى صحيحه ابن ابى عمير ص 556 هكذا:«فشكوت ذلكك الى ابى عبد الله عليه 
السلام)و حيث ان الوارد فى الفقيه ج "ص ١17,8‏ و كذا فى الوافى باب(السفر و أوقاته)و الوسائل:«فشكوت ذلك الى ابى الحسن 
موسى بن جعفر عليه السلام»أوردناه ف هذه الطبعه كذلك. 


نعم الوارد فى المحاسن ص 64" يطابق ما ورد فى نسخ الحدائق. 


(#اسوود'فى عرسل الثقيه صن اه كذ ةن السويق المحخض» و قير (قدسن سره)بالمفرى على الثار كنا فى الؤاقن بات ما 
ينبغى استصحابه فى السفر)و يحتمل ان يكون بالمعجمه كما فى الفقيه ج ١‏ ص 185 و الوسائل و المحاسن ص "9٠‏ و يناسبه 
عطف المحلى عليه. 


(0)-جاء ف الصفحه و فى عباره المنتهى فى التمثيل للمواضع التى جرت العاده بكون الماء موجودا فيها«عبيده)و«البعليه)و لم 
نجدهما فى كتب اللغه بالمعنى المناسب للمقام»و الذى وجدناه هو«عبد)وهعلبيه» فاوردناهما كذلكك.هذا بالإضافه الى ان الوارد 
فى عباره المنتهى ج ١‏ ص 205 كلمه«عبدالا«عبيده)و فى معجم البلدان ج ؟ ص 8“:«الثعلبيه» منزل 


5/٠: ص‎ 


من منازل طريق مكه من الكوفهءو أسفل منها ماء يقال له«الضويجعه/فيجوز ان يكون بالتصحيف صار كذلك. 


()-ورد فى النسخ فى صحيحه محمد بن مسلم ص ١185‏ هكذا:«فلما جنها الليل بصرت بقطيع مع غير راعيها» كما فى الوافى 
بقطيع غنم مع راعيها»فأوردناه كذلكك. 


()سجاء فى العباره ص ١8/8‏ ص "؟ هكذا:«نعم قال-بعد ان نقل. 
الى قوله:أجاب عن ذلكك بالمنعاتبعا للنسخءو الصحيح حذف كلمه«قال). 
(8)-جاء فى الصفحه ١5/‏ السطر :امع ان جمله منهم) تبعا للنسخ الخطيه»و فى المطبوعه:«على ان جمله منهم). 


(9)-جاء أيضا فى الصفحه ١88‏ السطر 15:«باعتبار إجراء أحكام الإسلام عليهم'تبعا للنسخ الخطيهءو فى 


المطبوعه«المسلمين)بدل«الإسلام) )0 ١)جاء‏ فى العباره ص ىما ص :انه لا تحاصص بينهما» تبعا للنسخءو الصحيح ظاهر 
التشديد. 


(١١)ما‏ أورده(قدس سره)اص 557 عن الدروس عن على بن يقطين أورده الشيخ(قدس سره)فى التهذيب ج زه ص امع و 
فيه١سبعمائه)بدل‏ «تسعمائه)و ليس فيه لفظ«دينار). 


(١١)-العباره‏ فى الصفحه 188 بعد نهايه موثق حكم بن حكيم الوارد فى الصفحه 7 هكذا:«قال فى الوافى ذيل هذا الخبر:و اما 
إذا كان صروره فإنما أجزأ الى ان أيسر كما فى اخبار أخراو قد سقطت هذه العباره فى هذه الطبعه غفله. 


16 شوزره فن تعد ينك مساق ين عسار فى 305 و9 عقنت الشزال 


5/١: ص‎ 


الأول فى نسخ الحدائق-كما فى الوافى باب(التبرع بالحج أو ببعضه)-هكذا: 


«قال:نعم.قلت:فينقص ذلكك من اجره).و فى الكافى ج ؟ ص ”١5‏ و الوسائل هكذا:«قال:قلت:فينقص ذلك من اجرهابدون 
لفظ:«نعم) كما ورد فى هذه الطبعه. 


(؟1)-أورد(قدس سره)فى الصفحه 7١99‏ حديثا عن محمد بن الحسين كما فى نسخ الحدائق و كما فى الاستبصار ج ١‏ ص 
9 فى التهذيب ج ه ص 5:8 و الوسائل و الوافى باب(من اوصى بحج)«عن محمد بن الحسن».و كذا أورد حديثا آخر فى 
نفس الصفحه عن محمد بن الحسين بن ابى خالد كما فى نسخ الحدائق و الاستبصار ج 7 ص 19" و ج 5 ص 1١/‏ و الوسائل و 
الوافى باب (من اوصى بحج)إلا انه فى التهذيب ج 9 ص 7758«عن محمد بن الحسن بن ابى خالد/و قد أوردناه فى هذه الطبعه 
كذلك.و فى جامع الرواه بعد ذكر محمد ابن الحسن بن ابى خالد القمى الأشعرى ج ١‏ ص 84 ذكر ص 44 محمد بن الحسين 
الأشعرى ثم قال:الظاهر انه ابن الحسن بن ابى خالد الأشعرى المتقدم.الى آخر كلامه. 


(1)-ورد حديث منصور الصيقل فى الصفحه "١١‏ عن الكافى و الفقيه و اللفظ فيه يوافق ما ورد فى التهذيب ج ه ص ١6‏ عن 
الكلينى»و فى الكافى ج ؟ ص ١9١مفردابدل«مقرنا)و‏ فى الفقيه ج ١‏ ص ٠١”‏ لم يذكر شيئا من اللفظين و اقتصر على 
عنوان«سائق الهدىاثم ذكر ان السائق هو القارن. 


(15)-علقنا على ما نقله(قدس سره)من التذكره من قول أبى حنيفه فى حاضرى المسجد الحرام ص 70" بعباره بدائع الصنائع فى 
فقه الحنفيه بما يظهر منه المنافاه للمنقول»و وجدنا بعد ذلكك المنقول من التذكره فى بدايه المجتهد ج ١‏ ص 77". 


ص المع 


(10)-جاء فى صحيحه زراره الوارده ص 17ه” و /8 هكذا:٠كيف‏ أتمتع ؟فقال:يأتى الوقت.)و قد أورد تمام الحديث ص 3917 و 
اللفظ فى التهذيب هكذا:«قلت:فكيف أتمتع؟فقال:يأتى الوقت.» و فى الوافى با ب(أصناف الحج و العمره و 
أفضلهما)هكذا:«قلت:و كيف يتمتع ؟.. 


(18)-جاء فى صحيح عبد الرحمن بن الحجاج ص 57١‏ فى نهايه ما أورد منه هكذا:«فيشعثوا به أيامااتبعا للوافى باب(ميقات 
المجاور بمكه و القريب منها و حكم الصبيان)و فى الكافى ج ؟ ص ٠.٠١‏ و١٠"‏ هكذا:«و ان يستغبوا به أياماءو هكذا فى 
الوسائل الباب 4 من أقسام الحج. 


(9١)-نقل(قدس‏ سره)ص 578 من المصباح المئير عباره فى تفسير «النجد)و الموجود فى المصباح فى ماده«نجد» بعض تلكك 
العباره.و يمكن ان يكون قد نقلها ممن نقلها من المصباح و لم يراجع المصباح بنفسه. 


(8٠)-نقل(قدس‏ سره)ص 572 من القاموس عباره فى تفسير«نجد» ليست كلها فى القاموس فى ماده«نجدا)و يمكن ان يكون قد 
نقلها من الوافى و اختلطت عباره الوافى بعباره القاموسءفان صاحب الوافى قال فى باب (مواقيت الإحرام)بعد نقل حديث الحلبى 
من الكافى و الفقيه:بيان:النجد فى الأصل ما ارتفع من الأرض و هو اسم لما دون الحجاز من ما يلى العراق.أعلاه تهامه و اليمن و 
أسفله العراق و الشام و اوله من جهه العراق ذات عرق.كذا حده فى القاموس.فنسب العباره كلها الى القاموس. 


(١7)-ذكر(قدس‏ سره)فى الصفحه 8817 ان من الاخبار-الداله على ان من كان منزله أقرب الى مكه من المواقيت فميقاته منزله- 
صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه فى أول البحث.ثم قال:«و قال الشيخ بعد إيراد صحيحه 


ص فر 


معاويه بن عمار المذكوره:و فى حديث آخر.)و لا يخفى أن لمعاويه بن عمار صحيحتين فى المورد:إحداهما المتقدمه فى أول 
البحث ص 57# و قد أوردها الشيخ (قدس سره)فى التهذيب ج ه ص 26 و فى الوافى باب(مواقيت الإحرام) و فى الوسائل الباب 
١‏ والباب ١1‏ رقم من المواقيت.و الثانيه أوردها الشيخ فى التهذيب ج ه ص 4ه و ذكر بعدها الحديث الآخرءو فى الوافى 
باب(ميقات المجاور بمكه و القريب منها و حكم الصبيان)و فى الوسائل الباب ١77‏ رقم ١‏ من المواقيت.و يمكن ان يكون قد 
ذكرها(قدس سره)هنا و سقطت من قلم النساخ (؟؟)-جاء فى الصفحه 580 و 5828 فى عباره ابن إدريس ذكردابن العصار 
الفوهىاو قد ورد ذكره فى معجم الأدباء ج ١‏ ص ٠١‏ و وفيات الأعيان ج “اص 557 إلا انه فى الثانى ضبطه بالقاف فقال:«ابن 
القصار» و لم ترد كلمه«الفوهىافيهما و انما الذى فيهما انه«ارقى)من بلد«الرقه فيمكن ان يكون أبدلت كلمه«الرقىافى قلم النساخ 
بكلمه:الفوهى». 


(71)قد توجد كلمات فى الطبعه القديمه تغاير النسخ الخطيه و قد أوردنا بعضا منها بما يوافق المخطوط بمقتضى مناسبات 
المقامات و أبقينا بعضا منها لعدم الجدوى فى التغيير. 


ص رار 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 
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و للايصاء من فضلكم 
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